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Om andlig frihet. 

Utao andlig frihet kan menniskan icke baiVa-^ndligt lif. 
Det innehåll, som gör hennes andliga lif till en särskild art 
af hennes i hOgre och mera egentlig mening menskliga lif 
eller af hennes personliga lif, kan ieke komma till verklighet 
hos henne, om hon icke Tunnit en viss mot denna art af lif 
svarande grad eller form af frihet. Den mot menniskans and- 
liga lif svarande formen af frihet, hvilken är detta lifs nöd- 
vändiga förutsättning, kallas den andliga friheten. 

Bohofvet af en mot lifvets art eller innehall svarande 
grad eller form af frihet har det andliga lifvet hos menniskan 
gemensamt med alla andra arter af lif, som hos henne kunna 
urskiljas. Sä förutsätter det förnuftiga lifvet hos menniskan 
en annan grad eller form af frihet än det sinliga. Så finnes 
det äfven en skilnad mellan den form af frihet, som utgör 
förutsättningen för det menskliga lif, som får sin karakter af 
den juridiska rätten, och den, som förutsattes fOr menniskans 
sedliga eller etiska lif. Den sinliga viljans frihet är en annan 
form af frihet än den förnuftiga viljans, och den politiska fri- 
heten en annan än den etiska. 

Det menskligt personliga lifvets bundenhet vid någon 
form af frihet har sin grund i dess egenskap af viljelif. Men- 
niskan kan icke hafva personligt lif eller vara aktuel person 
utan att vara till såsom vilja. Om hon icke höjt sig öfver 
blotta driftens och instinktens ståndpunkt, är hon endast till 
möjligheten, icke till verkligheten menniska i mera egentlig 
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mening oeh person. Till någon form af lif, som står helt och 
hållet öfver viljeliffet, kan menniskau icke komma. Derföre 
har allt hennes personliga lif fprmen af Titjelif, huru stor än 
skilnaden må vara mellan de hOgsta och de lILgsta formerna 
eller graderna af detta lif och mellan de olika arter af mensk- 
ligt lif, som pä något sätt och ur nägon synpunkt kunna be- 
traktas såsom arter af personligt lif. Men det lif, som har 
formen af viljelif, är oupplösligt bundet vid friheten och har 
henne till sin nödvändiga förutsättning. Viljan kan icke vara 
vilja utan att hafva någ^n grad eller form af frihet, oeh fri- 
heten är filljaktligen allt viljelifs väsentliga form. Såsom så- 
dan form är bon ock den oumbärliga f^rutsättningeu för allt 
på något Bätt till innehållet eller arten beståmdt viljelif. I 
sin egenskap af viljelif har då äfven allt menskligt personligt 
lif friheten till sin väsentliga form och oumbärliga ft)rutsättiiing. 
Sitt sanna värde har menniskans personliga lif icke genom 
sin form, utan genom sitt innehåll. Den menniska, som vill det 
goda, är derigenom god i.ch har genom sin godhet sant menskligt 
eller personligt värde, äfven om hon icke uppnått den högsta 
möjliga frihetsgraden inom sitt lifsområde. Deremot har den men- 
niska, som vill det onda, icke något sant menskligt eller person- 
ligt värde, äfven om hon vunnit en hög grad af formel frihet 
inom sitt lifeområde. Såsom viljelifvets form har följaktiigeu fri- 
heten icke sitt rätta och sanna värde i sig sjelf, utan i och genom 
sitt förhållande till det lifsinnehäll eller den art af lif, hvars 
form och förutsättning hon är. Ensam för sig är friheten så- 
som blott form eller tom form icke nog fullständigt bestämd 
för att kunna sägas vara hvarken afgjordt god eller afgjordt 
ond. Hon har sålunda icke i och genom sig sjelf full bestämd- 
het och betydelse. För att fatta friheten i allmäubet eller en 
viss form af frihet med full bestämdhet och med noga begrän- 
sad betydelse, måste man betrakta henue i hennes förbindelse 
med det lif och det lifsinnehäll, som har henne till sin form 
och förutsättning. Sålunda fordras för uppfattningen af hvarje 
frihetsform en redogörelse för den art af lif, mot hvilken hon 
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svarar. Man kan således ieke förstå den andliga friheten utan 
att känna det andliga lifvet. Genom angifvande af den be- 
tydelse, i bvilken vi tatta det andliga lifvet b&vSA i ocli flJr 
sig som hos inenniskan, hafva vi alltså att bereda oss Tåg till 
undersökningen om den andliga friheten. 

Det andliga framträder för menniskans medvetande i be- 
stämd form till en bOrjun i och genom sin motsats mot det 
kroppsliga. Äfven i den dunkla förnimmelse, som har anin- 
gens obestämda och svflfvande form, fattas det andliga först 
såsom något annat ån det kroppsliga. Från dessa begynnel- 
sepunkter har menniskan både i sitt religiösa medvetande och 
i sitt vetenskapliga tänkande fortgått till uppfattningen af det 
andliga såsom en af det kroppsliga och öfverhufvud af allt an- 
nat oberoende verklighet och följaktligen såsom en sjelfstän- 
dig eller absolut verklighet eller såsom våsende i egentlig be- 
märkelse. Ju mera afgjordt det andliga blifvit fattadt såsom 
sådant väsende, desto mer har det kroppsliga ftinnits vara en 
osjelfständig eller relativ verklighet och fattats såsom en ska- 
pelse eller såsom fenomen eller företeelse. Under fortgången 
till den genomf&rda skilnaden mellan det andliga såsom väsende 
och det kroppsliga såsom fenomen har det menskliga medve- 
tandet genomgått äere särskilda utvecklingsgrader. På hvarje 
sådan grad hafva det andliga och det kroppsliga fattats på 
ett egendomligt sätt. För att kunna angifva det andliga lif- 
vets betydelse behofva vi fästa uppmärksamheten vid två af 
de lägre uppfattningssätt, som på särskilda utvecklingsgrader 
kommit till stånd. Det första år det, som fattar det andliga 
såsom sjal och det kroppsliga såsom kropp, det andra det, som 
fattar det andliga såsom ett i sin innersta grund blott objek- 
tivt och följaktligen opersonligt förnuft och det kroppsliga så- 
som en produkt eller ett fenomen eller en företeelse af detta 
förnuft. 

Det förstnämnda uppfattningssåttet har sin utgångspunkt 
i föreställningen om menniskan såsom egande kropp och själ. 
Det verkliga, som är kroppsligt utan att vara menniskokropp. 
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fattas Mn denoa föreställnings synpunkt s&som likartadt med 
menniskans kropp, ocfa det verkliga, som är andligt, men icke 
fir mennisko^al, säsom likartadt med meDoiskans själ. Genom 
sammanfattning till ett i sitt slag belt af allt andligt har 
man kommit till antagande af en verldssjäl ocb genom mot- 
svarande saminanfiittning af allt kroppsligt till antagande af 
en verldskropp. Den sålunda gifiia läran om veridsejälen fram- 
kallar frågan, om verldssjälens lif verkligen kan erkännas vara 
ett andligt lif och det oändliga andliga lif, som i sig sjelit är 
sjelfständigt och för alH aauat andligt lif, således äfvou för 
menniskans, utgör dess lifsgrund. 

Svaret pä den nu framstalda Irågan kan icke gifras utan 
återgång till frågan om förhållandet mellan själ ocb kropp hos 
menniskan ocb om den på detta förhållande grundade beskaffen- 
heten af menniskans själsllf. Nar man antagit menniskan ega 
själ och kropp, har man i allmänhet fattat själen säsom men- 
niskans bOgre del eller sida ocb hennes kropp såsom den lägre. 
Häri ligger en föreställning om själen såsom likartad med det, 
som är högre än menniskan, och ytterst med det högsta eller 
med det, som sättes såsom det sanna väsendet. Men dä det 
ä andra sidan är menniskosjäleu, som antages utgöra den form 
eller manifestation af det sanna väsendet, i oeh genom bvil- 
ken menniskan lär känna detta väsendes art eller innebållsbe- 
stämningar, måste man fråga, om det är säkert, att menni- 
skosjälen verkligen är andlig ocb har andligt lif. Det måste 
medgifvas, att ingen själ, bon må fattas såsom menniskans, 
djurets eller växtens eller såaom hela verldens, kan tänkas 
helt dcb hållet sakna andlighet ocb andligt lif. Utan andlig- 
het är nemligen icke någon form af lif tänkbar. Men i de 
lägre formerna af lif framträder icke andligbeten så frigjord 
från sin motsats kroppsligbeten, att bon kan gifva sin karak> 
ter åt den lefvande varelsens verkliga lif. Hon är tvärtom 
så bunden och så invecklad i sin motsats, att den lägre lef- 
vande varelsen lår sitt verkliga lifs karakter bestämd af denna 
andlighetens motsats ocb derföre blifver ett kroppsligt eller 
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lekamligt lif. DerfOre mäste det uodersOkas, om meoniskans 
Bjal Terkligen är höjd öfver denna lägre form af lif och eger 
ett verkligt eller aktuelt andligt lif. Sjelfklart är att detta 
Icke är förhällandet med menniskosjälen, sä länge hon tankes, 
fastän medveten och fri, likväl hafva det kroppsliga till sin kun- 
skapsförmägas enda egentliga föremål och till ein viljas ytter- 
sta syftemål. Men 8ä länge menniekosjälen ieke genom sitt 
innehåll, utan blott genom sin form af medvetenhet och frihet 
skiljes frän de lägre formerna af sjal, finnes det hvarken i 
teoretiskt eller praktiskt afseende nägot annat än det kropps- 
liga, som för henne har objektiv verklighet och gifver henne 
ett verkligt iDoehåll. Först när menniskan i sin själ finner 
och genom utveckling bringar till verklighet ett innehall, som 
icke är kroppsligt, utan till arten skildt från det kroppsliga, 
kan hennes själ sägas hafva ett verkligt andligt lif. Men dä 
är menniskan äfven nägot mer än blott själ. Hon är då> ett 
sjelftned vetande, och ett i reel bemärkelse förnuftigt och per- 
sonligt väsende eller en ande. Såsom sädan har hon ett andligt 
lif, som hon icke kan hafva, om hon tankes endast såsom själ. 

Såvida som verldssjälen fattas såsom likartad med menni- 
skosjftlen fattad endast såsom själ, kan hon lika litet som denna 
hafva nägot verkligt andligt lif. Men då verldssjälen är allt 
andligt sammanfattadt till ett helt, och då inom detta hela 
finnes en mångfald af själar, som hafva ett lägre lif än men- 
niskosjälen, finnes deri en anledning att fatta verldssjälens 
väsende såsom den dunkla lifsgrund, som icke i det hela år 
medveten och fri, utan endast i några af de själar, som upp- 
spira ur honom, kommer till medvetande och frihet. Genom 
en sådan uppfattning sänkes verldssjälens lif djupt under det 
andliga lifvets fegion. t verldssjälen kan, då hon sjelf icke 
har andligt lif, ieke grunden till något annat andligt lif finnas. 

Den tanken, att det är innehållet och .icke formen, som 
gifver ät menniskms lif dess sanna värde, har gifvit anled- 
ning till uppfattningen af det andliga såsom ett i sin innersta 
grund blott objektivt och följaktligen opersonligt förnuft. Ett 
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sädant förnuft fattas sä-som den konstanta och oftranderliga 
verkligheten, hvilken Bjelf evig: innehåller de eviga lagarne 
och formerna for den tillfälliga och föränderliga verkligheten. 
Det andligas evighet och derigenom giftia artskilnad från allt 
timligt och kroppsligt är det, som enligt denna åsigt gOr det 
andliga lifvet till det sanna oeh oändliga lifvet. Men huru 
man än må Böka förklara det tilll^lliga och föränderliga nr 
det eviga säsom dettas nödvändiga och oftiränderliga lag och 
form, eå finnes dock ytterst ingen annan utväg än den att 
taga det såsom något, som oberoende af det eviga är till så- 
som gifvet oeh derföre är oförklarligt. Behöfligt är det dock 
såsom ett bestämbart material fbr de eviga lagames regelbin- 
daude verksamhet och såsom ett vexlande innehåll för de kon- 
stanta formerna. Häri röjer sig en brist på verklighet hos 
det, som är . fattadt såsom evigt, oeh hos det andliga lif, som 
genom detta eviga skulle vara det sanna och oändliga lifvet. 
Yidare måste man med anledning af den objektivitet hos det 
andliga, som från det samma, sådant det är i sin innersta 
grund, antages utesluta bestämningen personlighet, fråga, om 
raenniskan såsom subjekt oeh person kan hafva det andliga oeh 
eviga till sitt innehåll och derigenom äfven hafva ett andligt 
och evigt lif. Svaret måste blifva nekande. Såsom subjekt 
och person måste menniskan visserligen vara lefvande och 
hafva lif, men subjekt och person anfeigas vara former, som 
icke höra till det eviga och derföre icke heller äro förenliga 
med detta. Derföre är det verkliga menskliga lif, som bar 
subjektivitetens och personlighetens form, icke ett rätt och egent- 
ligt andligt och evigt lif. Å andra sidan måste det andliga 
och eviga, som finnes hos menniskan likaväl som hos hvarje 
varelse, när det kommer till full magt hos henne, tillintetgöra 
henne såsom subjekt och person. 

Äf det nu framstälda draga vi den slutsatsen, att hvar- 
ken det formela lif, som tillkommer menniskan, då hon till sin 
andliga sida fattas blott såsom själ med medvetande och frihet 
eller med ett fonnelt begripande förstånd och en formelt fri 
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vilja, ej heller det substantiela lif, som nieDniskan Er genom 
eviga objektiva niagters närvaro och verksamhet hos henne, 
kan vara ett verkligt andligt lif. 

Det andliga lifvet kan enligt den sålunda dragna slut- 
satsen icke vara verkligt hos menniskan, om hon icke just i 
och genom sin personlighet har sann verklighet och å andra 
sidan i och genom sin sanna verklighet har personlighet eller 
är person. Detta betyder att menniskan måste i reel bemär- 
kelse vara person eller förnuftigt väsende eller ande för att 
kunna hafva ett verkligt andligt lif, samt att hon, om hon har 
ett verkligt andligt lif, då oek i reel bemärkelse är person, 
förnuftigt väsende eller ande. Men för att kunna vara en person 
i reel bemärkelse och såsom sådan hafva ett andligt lif måste 
menniskan hafva ett innehåll, som icke hänföres till hennes 
kropp och i honom har sin substans och grund, icke heller 
till någon annan opersonlig verklighet, utan endast till men- 
niskan sjelf såsom person eller sj el f med vetande och ande och till 
andra personer såsom sjelf medvetanden och andar. Men utöf- 
ver alla ändliga andar hänvisar detta innehåll till den oänd- 
lige anden, som är grunden till alla ändliga andar och allt 
deras andliga lif. 

Det innehåll hos menniskan, genom hvilket hon kan hafva 
ett andligt lif, är hennes förnuftiga innehåll. Ätt menniskan 
har ett innehåll, som till arten är skildt från allt sinligt till det 
kroppsliga hänförligt innehåll, röjer sig i alla de teoretiska, prak- 
tiska och estetiska bestämningar, i och genom hvilka något 
evigt och oföränderligt fattas såsom en personlig bestämning. 
Såsom personlig har hvarje sådan bestämning giltighet och 
betydelse och verklighet endast med »fseende på personer och 
under förutsättning af personer och personliga förhållanden 
såsom gifna. Hos något opersonligt kan deremot ingen sådan 
bestämning tänkas såsom dess bestämning. Bestämningar af 
detta slag äro alla sådana, som innebära något absolut sant 
eller rätt och godt eller skönt. Det ligger nemligen deri, att 
något fattas såsom t. ex. »ibsoliit sant, att det har hos sig doo 
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personliga beBtamoiogeD sanning icke blott såsom en form för 
ett yttre och frSjnmande mot formen i någon mon motsatt 
innehåll, utan såsom en inre bestämning, bvilken icke hänfOres 
till något mot personligheten motsatt och genom sin motsats 
mot henne opersonligt. Pä samma sätt f))rhäller det sig, om 
man t. ex. säger pligten vara absolut rätt. Ilenued utsäger 
man nemligen, att den personliga bestämningen pligt är en 
rent personlig bestämning och såsom sådan icke har sin grund 
i något den förpligtade personens förhållande till något för 
honom yttre mot honom motsatt och opersonligt, utan hvjlar 
på rent personlig grund. 

I Ofrerensstämmelse med hrad som visat sig 'erforderligt 
för det andliga lifvets verklighet hos menniskan fasthålla vi, 
att det andliga lifvet hos menniskan är hennes i reel bemär- 
kelse förnuftiga och personliga lif, och att icke nägot annat 
lif än det, som är personligt och har ett förnuftigt innehåll, 
kan vara ett andligt lif. 

Motsatsen mot det förnuftiga är det sinliga. Alla sin- 
liga bestämningar måste pä nägot sätt ytterst hänföras till 
den verklighet, som är menniskan gifven i och genom hennes 
sinnen. ÄUt som icke står i en väsentlig relation till denna 
verklighet, till sinneverlden, är osinligt. Den sinliga verk- 
ligheten eller verlden sammanfaller dock icke med sinneverlden. 
Den sinliga verld, som fattas af det menskliga förståndet så- 
som ett lagbundet och ordnadt kosmiskt helt eller ett universum) 
och i hvilken menniskan sjelf sdsom sinlig varelse med sitt 
förstånd och sin vilja och sina mångfaldiga förhållanden •till 
andra menniskor utgör en beståndsdel, innefattar i sig en stor 
måugfald af bestämningar, som icke äro gifna i och genom menni- 
skans sinnen. Men den lag, som är lag endast för en verksamhet 
i sinneverlden, det förstånd, som icke begriper någon annan full- 
ständig verklighet än den kroppsliga, och den vilja och det 
begär, som icke vill och begär något annat godt än det, som 
omedelbart eller medelbart bereder en kroppslig sinnesnjutning, 
stå i en väsentlig relation till sinäeverlden och ega icke i och 
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för sig och olwroende af heBua nägoo fullBtändig verklighet. Till 
Bin form kunna dessa vara personliga bestHmniDgar, emedan 
de alldeles icke skulle kunna vara pä något sätt och i något 
afseeade verkliga och således icke heller utgOra en sida eller 
ett moment hos eller i något verkligt, om det icke funnes någon 
person och någon personlig verklighet, i hvilken de hade sin 
grund. Deremot bafva de icke något personligt innehåll och 
föremål. Berföre tillhöra de en lägre och oegentlig form af 
deu personliga verkligheten och det personliga lifvet, i hvilken 
personen såsom sådan icke kommit till full sjelfståndighet och 
följaktligen icke är till såsom person i egentlig mening. En 
sådan lägre form är en förberedelse för det egentligt person- 
liga lifvet och utgör inom den menskliga utvecklingen en 
oundgänglig förutsättning för menniskans aktuela personliga 
och andliga lif. Till sin aktuela beskaffenhet år dock detta 
blott formelt personliga lif såsom bundet vid sinneverlden och 
fullt verkligt endast i och med denna eller såsom en subjektiv 
sida hos den verklighet eller verld, som till sia objektiva sida 
har det i och genom sinnena gifna materialet för uppfattning 
och för praktisk verksamhet, icke ett osinligt och förnuftigt lif, 
utan ett sinligt oeh förnuftslöst. Den verld, som utgör detta 
lifs sfer, är då ock sinlig och kallas med råtta den sinliga 
verlden eller verkligheten till skilnad firån audeverlden eller 
den andliga oeh förnuftiga, personliga verkligheten. 

Enligt ett i religioiislåran vanligt språkbruk betecknas 
med verlden de menniskor, som icke för sig sätta något annat 
mål än den sinliga lycksaligheteii och sålunda inskränka sina 
syften till den sinliga verlden, som utgör det sinliga lifvets 
sfer. Med upptagande af detta språkbruk kalla vi sjelfva detta 
sinliga lif ett verldsligt lif. Dermed betecknas detta lifs mot- 
sats mot det andliga lifvet. Det sinliga lifvet utgör det and- 
liga lifvets raka motsats och är derföre, når det fattas strängt, 
det rentaf verldsliga lifvet. Såsom sådant är det i samma 
mon, som det fattiw såsom i lägre och formel mening person- 
ligt, såsom medvetet och afeigtligt, icke rätt oeh godt, utan 
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orätt och ondt. Det är ett afgjordt osedligt, rftttsstridigt ocli 
irreligiOst lif. Dereiiiot flr det aiidliga lifvet, uär det ar nt- 
bildadt i sina olika former, ett sedligt, rättsligt och religiöst 
lif. En fast grans mellan dessa bada motsatta arter af mensk- 
ligt lif kan icke nppstallas och hållas vid magt utan ett strängt 
Åtskiljande af de båda arter af innehåll i det menskliga lifret, 
80)11 ofvan betecknats säsom det sinligä och det förnuftiga in- 
noh&Ilet. Endast genom ett noggrant iakttagande och genom- 
farande af denna åtskilnad kan man med fall klarhet och tyd- 
lighet inse, att åfven det rikast utbildade och klokast mode- 
rerade sinliga och blott formelt personliga och följaktligen ute- 
slntande verldsliga lif ar orått och ondt, men att deremot allt 
andligt lif genom sitt fTirnuftiga innehåll, huru outveckladt 
detta än mä vara, är rått och godt. 

Till det andliga lifret höra det sedliga, rfittsliga och re- 
ligiösa lifvet. Dermed är dock icke gifvet att alla dessa det 
andliga lifvets praktiska sidor äro lika rent och uteslutaitde 
andliga eller säsom former af andligt lif åro sinsemellan jemn- 
hOga. Den synpunkt, frän hvilken en olikhet mellan högre 
och lägre här kan komma i fråga, är det andliga lifrets för- 
hållande till det verldsliga. Huru motsatta dessa båda arter 
af lif än må vara, så falla de dock såsom arter af menskligt 
lif inom samma sfer, hvilken närmare bestämd är det med- 
vetna och afsigtliga menskliga lifvets sfer. DerfÖre kunna de 
icke stå bredvid hvarandra utan att inverka på hvarandra och 
på grund af de motsatta riktningar, i hvilka de gå, komma i 
strid med hvarandra. Det andliga lifvets ftrverkligande hos 
menniskan är derföre alltid en seger Öfver det verldsliga lifvet. 
Uen på samma gäng innebär det andliga lifvets förverkli- 
gande ett ordnande af det sinliga lifvet med afseende på något 
moment eller någon sida af förnuftet säsom ändamål. Detta 
ordnande måste vara ett underordnande af det sinliga lifvets 
krafter under förnuftet till tjenst för det andliga lifvet, men å 
andra sidan är det en deras upphöjelse till organer för för- 
nuftet, genom hvilken de komma till delaktighet i ett högre 
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lif &u det Binliga. Med afseende pä detta det andliga lifvéts 
fOrhällaode till det verldsliga är det, som en olikhet finnes 
mellan det if^rstnamndas trenne olika sidor. 

Ben i menniskans andliga lif liggande verksamhet, som 
omedelbart ftr riktad pä hennes sinliga krafter och har till 
sitt omedelbara syftemäl dessas underordnnnde under förnuf- 
tet eller under det andliga lifvet och ombildning till dess or- 
ganer, är den sedliga verksamheten. Bet sedliga lifvet är 
alltsä den sida af det andliga lifvet, som står i omedel- 
bart förhällande till menniskans verldsliga eller sinltga lif. I 
henne är visserligen hela det andliga lifvet närvarande och 
verksamt, men hon är det andliga lifvet såvida detta stär i 
det nyssnämnda förhällaudet. I likhet med allt andligt lif 
förutsätter och innebär det sedliga lifvet en frigörelse från 
det verldsliga eller sinliga och en seger Öfver detta, men deri, 
att det sedliga lifvet har det sinliga omedelbart först till ma- 
terial och sedan till organ, ligger dock, att det är ett andligt 
lif i verldsn och har sin verldsliga eller sinliga sida. Betta 
brukar betecknas dermed, att sedligheten säges vara sinlig 
förnuftighet. Säsom f^lmuftigt lif är det sedliga lifvet ett 
inre lif och icke uteslutande ett lif i det yttre, men det är 
det inre lifvet, sedt frän den sida, med hvilken det gränsar 
till det yttre och står i omedelbar f&rbindelse med detta. 
Genom denna sin omedelbara förbindelse med det yttre eller 
det sinliga eller verldsliga är det omedelbart en enhet af inre 
och yttre, af förnuft och sinlighet, af andligt och verldsligt. 

Ben rättsliga verksamheten,- det publika samhällets och 
i första rummet statens verksamhet, är omedelbart riktad pä 
aktuela personer såsom personer i juridisk bemärkelse eller 
råttssubjekter. Såsom rättssubjekt stär en person i f&rhållande 
till andra med afseende på ett rättsobjekt, hvilket är ett yttre 
objekt och såsom sådant hör till den sinliga verkligheten eller 
verlden. I detta förhållande har hvarje person behof af hand- 
lingsfrihet och af ordnad samverkan med andra personer. Betta 
behof }ifa st&ten till sin uppgift att fylla genom hratämmaode 
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och skyddande af hvaije persons rättssfer, eller af det inom 
det yttre liggande omräde, inom hvilket hyarje person iar 
rätt att gOr» och låta hvad han finner för godt, satnt genom 
stadgande ocli upprätthällande af de rättsgiltiga formerna för 
fiere personers Baraverkan. Men den rättsordning, som staten 
har att infora i det raenskliga samhäll Blifvet är icke en blott 
yttre ordning, icke blott en begränsning af godtycke och ett 
fOrsvar mot vald', utan till sjelfra sitt väsende en fOrnuftig 
ordning, en ordning, som är en form af förnuftighet och tjenar 
till ett fffrnuftigt ändamål, Derföre ingår i sjelfva den juri- 
diska eller formela rätten, som är statens ändamål, icke blott 
ett sedligt utan äfven ett religiöst moment. Detta förhållande 
brukar m,an angifra genom att säga staten hafva att verka 
för materiel och andlig kultur samt att ^ena såeom ett organ 
för religionen. Men fastän staten icke blott genom uppta- 
gande af sedliga och religiösa momenter i sitt ändamål rätten, 
utan äfven i och genom sjelfva rätten för sig betraktad är 
förnuftig och såsom sådan har ett inre metiskligt samhällslif, 
så är hon dock bunden vid en yttre verksamhetssfer, som för 
sig tagen är att hänföra till verlden. Icke nog dermed, att 
rättsobjektet är något yttre. Sjelfva förhållandet mellan de 
juridiskt berättigade personerna är ock genom sin bundenhet 
vid rättsobjektet ett yttre personligt förhållande eller ett så- 
dant förhållande, som eger rum mellan personer, sårida de lefva 
och verka i det yttre. Men detta yttre hör till verlden och 
derföre har det rättsliga lifvet, fastän det är förnuftigt och 
andligt och följaktligen äfven är ett inre lif, likväl sin yttre 
och verldsliga sida. Märkbarast blifver denna sida, dä staten 
uppträder såsom eu tvångsmagt i den yttre verlden. I hvarje 
sådant fall visar sig statsmagten säsom en berättigad tvångs- 
magt, hos hvilken det finnes en enhet af inre rättsgrund och 
yttre välde. 

Det religiösa lifvet är i strängaste mening menniskans 
inre lif. Äfven det religiösa lifvet är ett öfvervägande prak- 
tiskt lif,, fastän det i högre grad än det sedliga och rättsliga 
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omfattar hela menniskan i den meningeD, att det sträcker sitt 
inäytftode till alla benues fömOgenheter och bringar dem alla 
till samstämmighet med hvarandra. ÄIl verksamhet förutsätter 
ett förbäUaode mellan nägot iore ocb nägot yttre, ocb den 
praktiska verksamheten har till utgångspunkt det inre ocb går 
från detta inre till det yttre. Det inre är i detta förhållande 
syftemålsförnimmfllsen, det yttre verksamhetens material, som 
utgör den sfer, inom bTilken verksamheten utöfvas. Ingen 
praktisk verksamhet kan vara utan en yttre verksamhetssfer, 
och följaktligen har all praktisk verksamhet, älven den reli- 
giösa, en yttre sida. Slen inom det yttre fattadt såsom ett 
enda helt eller en enda total verksamhetssfer, som i sig in- 
nefattar allt beslÄrabart, kunna olika sferer urskiljas. En så- 
dan inskränktare sfer, utgOr hela den praktiska verksambe- 
tens sfer, hvilken innefattar endast den del af det bestämbara, 
som kan bestämmas genom Iri verksamhet eller viljeverksam- 
het Men inom denna sfer finnas ock olika sferer. Hela den 
praktiska verksambetssferen utgOr såsom innefattande det, som 
kan af vitjan genom hennes fria verksamhet bestämmas, en inre 
sfer i jemförelse med det bestämbara, som icke kan bestämmas 
af viljan, utan i förhållande till henne står såsom en natur- 
nödvändighet, som hon icke kan ändra, eller säsom en tillfäl- 
lighet, som hon icke kan hänföra till någon bestämnlngsgrund. 
Det, som kan bestämmas af viljan, är det valbara, ocb den prak- 
tiska verksamhetesferen är derföre hela sferen af allt valbart 
eller valbarhetssferen. Men viljans totala valbarbetssfer inne- 
fattar i sig en mångfald af sferer, inom hvilken valbarheten 
bar högre och lägre grader. Inom hvarje sådan särskild val- 
barbetssfer är det någon viss mensklig bestämning, som i egen- 
skap af det inre står i förhållande till något visst yttre. Såsom 
fri har viljan magt att välja mellan detta inre och detta yttre 
eller, då det inre alltid är det högre och det yttre detiägre, 
att välja mellan det högre och det lägre. Så har menniskaos 
vilja eller menniskan säsom vilja ett val mellan högre och 
lägre former af sinligt lif, ett val mellan sedlighet och osed- 
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likhet och ett val mellan juridisk rätt och orätt. Det h&gsta 
Tal, som meiiniskan bar att gora, är det religiösa. Detta Tal 
r&r deo absolut hOgsta hestämningsgninden för meuniskans 
hela lif. Deuua hestämaiDgBgruQd bör vara hennes innersta 
eller sanna väsende. Sitt innersta eller sanna väsende har 
menniskan icke i sig sjelf, utan i Gud. Men hennes vilja 
blifver icke med oc^dTändighet bestämd i sitt praktiska lif af 
nägon högre bestäinningsgrund, icke eus af den högsta. Inom 
hennes praktiska lif blifver ingen bestämniogsgrund verklig 
eller aktuel ntan hennes vilja och val. Derföre finnes det fJar 
menniskan i hvarje praktiskt fOrhäUande alltid jemte den hSgre 
bestämningsgrunden en lägre, som hon kan Tälja. I det reli- 
giösa förhällandet är denna lägre valbara bestämningsgrund 
menniskan sjelf såsom sjelfvisk eller såsom sättande sitt eget 
Hubjekt eller jag såsom det väsende, till hvilket allt annat 
skall hänföras. Menniskans sjelfviska jag är det innersta hos 
den sinliga eller verldsliga menniskan. I hela verlden linnes 
det för den sinliga eller verldsliga menniskan icke nägot före- 
mal eller nägon varelse eller någon bestämning, som icke för 
henne visar sig såsom nägot yttre i jemförelse med hennes 
sjelfviska jag. Derföre kan det icke heller finnas något annat 
än det sjelfviska jaget, som omedelbart kan sättas såsom den 
lägre valbara bestämningsgrund, som strider mot Q^ud såsom 
den högsta vid det afgörande valet mellan religiositet och 
irreligiositet. Derföre är ock detta val omedelbart ett val 
mellan gudaktighet och sjelfviskhet. Om menniskan med för- 
kastande af sitt sjelfviska jag eller sinne eller väsende utväl- 
jer Gud, fattar sig såsom egande sitt innersta och sanna vä- 
sende och sitt rätta lif i honom och i honom söker den ytter- 
sta grunden samt den högsta lagen och det högsta ändamålet 
för hela sitt verksamma lif, sä blifver hennes verksamhet reli- 
giös. ■ Det bestämbara föremål eller objekt, som utgör den reli- 
giösa verksamhetens verksamhetssfer kan, enligt hvad förut 
blifvit framstäldt, icke vara något annat än menniskans eget 
sjelfviska sinne. Hen då detta föremål är det, som af allt 
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hos den sinliga meDuiskan och i hennes verld minst har karak- 
teren af ett yttre, är ock den religiösa verksamheten den sida 
af den andliga verksamheten, som i strängaste mening &r inre, 
och det religiösa lifvet menniskans i aträngaste mening inre lif. 

Såsom det i strängaste mening inre lifVet är det religiösa 
lifvet afven det renast andliga litVet eller det andliga lifvet 
i egentligaste bemärkelse. Gud är er ande, och det lif, som 
är i och genom honom, är det andliga lifvet, och intet annat 
Mienskligt lif än det, som är aktuell bestäradt af Gud, kan 
vara andligt i egentlig mening. Men i strängaste mening är 
det lif, som omedelbart fattas och sättes säsom egande sin 
grund, sin lag och sitt ändamäl i God och såsom G-uds lif i 
menniskan och menniskans lif i Qud, det andliga lifvet. Der- 
före kan man icke tänka sig det religiösa lifvet såsoui ett and- 
ligt lif utan att i och med detsamma omedelbart fatta det så- 
som det eviga lifvet. Med det andliga och eviga lifvet i Gud 
är ock saligheten omedelbart och oupplösligt förbunden. Sa- 
ligheten innebär nemligen den menskliga personlighetens rena 
och innerliga frid i fullheten af hennes rätta och sanna lif. 
Gud är kärleken. Menniskans andliga och eviga lif i honom 
är derföre ock hennes saliga lif eller hennes salighet. 

Säsom det renaste andliga lifvet är det religiösa lifvet 
den högsta och skarpaste motsatsen mot det sinliga eller verlds- 
liga lifvet. Den sjelfviska nienniskan kan icke vara sig sjelf 
nog. Yill hon icke vända sig ifrån siu sjelfviskhet till gud- 
aktigheten, så hlifver hon tvungen att vända sig till verlden och 
iefva ett verldsligt lif. Derföre ligger i valet af sjelfviakhe- 
ten s&som en nödvändig flJljd valet af det. verldsliga lifvet, 
likasoui ock i valet af gudaktigheten valet af det andliga lif- 
vet. Ytterst har menniskan ingen annan grund än sin sjelf- 
viskhet till utväljande af det verldsliga lifvet. Vore menni- 
skan icke sjelfvisk, skulle det verldsliga lifvet icke ur någon 
synpunkt fl)r henne visa sig säsom något godt, och utan sken 
af godhet kan det icke locka eller fresta menniskan. Ytterst 
har menniskan icke heller någon annan grund än sin gudak- 
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tighet till utväljande af det andliga lifvet. FOr det naturliga, 
sjelfviska eiiinet är det andliga lifvet icke till aäsom nägot 
godt, och det kan derföre icke af den sjelfviska menniskan 
väljas. Häraf visar sig att motsatsen mellan det andliga och 
det verldsliga lifvet i sin form af motsats mellan det religiösa 
och irreligiösa lifvet blifvit förd till sin yttersta eller djupaste 
grund och derföre äfven bragts till sin största skärpa. 

Ju mera djupgäende och skarp motsatsen mellan det and- 
liga och det verldsliga lifvet från religiös synpunkt finnes vara, 
desto mera genomgripande måste ock den förändring och om- 
bildning vara, som det verldsliga lifvet m^te undergå fOr att 
komma till Ofverensstämmelse med det andliga lifvet och såsom 
ett lägre och underordnadt lif tjena det andliga och högre 
eller högsta lifvet. När menni^ana sinne blifvit omvändt från 
^elfviskhettiil gudaktighet och hon blifrit född till ett nytt lif, 
det andliga lifvet i Gud, blifver det en oundgänglig fordran 
för hennes bevarande och tillväxt i det nya lifvet, att hennes 
verldsliga sinne och lif omskapas till ett nytt skick. Det .är 
genom helgelsen, som menniskans verldsliga sinue och lif får 
en sådan förnyelse. Det i sig sjelft och i sin afsöndring från 
Gud oheliga sinnet och lifvet blifver genom helgelsen förvand- 
ladt till ett heligt sinne och ett heligt lif. Sålunda är äfven 
menniskans religiösa lif ett lif i verlden, och såsom sådant 
har det ock sin rättsliga och sedliga sida. Eätten och sed- 
ligheten hafva i religionen sin djupaste grund och fk inom och 
genom henne sin högsta fulländning. 

Den nu gifna framställningen af de olika sidorna hos men- 
niskans andliga Ijf visar, att religiositeten är den högsta, och att 
hon derföre äfven är det andliga lifvet i dess inskränktaste 
och egentligaste bemärkelse. Hon är det derigenom, att hon 
omedelbart fattas såsom ett menniskans lif i Gud, den oänd- 
lige anden, och derigenom, att hon till sitt närmaste och ome- 
delbara verksamhetsobjekt icke har menniskans sinliga krafter, 
ickfi heller yttre magtförhållanden mellan personer, utan men- 
niskans eget jag, hennes sinne eller hennes Igerta, hvilket icke 
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pä nägot Sätt kan vara till såsom ett objekt eller föremal i 
den yttre verlden eller sinneverlden eller blott såsom en be- 
stämning eller en foriti hos ett sådant objekt, utan framfor 
allt anuat utgör det inre och formelt personliga hos den verlds- 
liga eller verldsligt sinnade menniskan och i hennes verld. På 
grund af detta förhållande är det ock vanligt att antaga be- 
nämningen det andliga lifvet betyda det religiösa lifvet, då 
icke sammanhanget eller en nttrycklig förklaring gifva anled- 
ning tili en annan uppfattning. I öfverensstäramelae härmed 
fatta vi äfven andlig frihet såsom den form af frihet, som till- 
hör det religiösa lift'et. Utan sammanhang med den andliga 
frihet i vidsträcktare mening, som tillkommer det rättsliga och 
det sedliga lifvet, kan dock det religiösa lifvets frihet icke fat- 
tas och framställas. Men innan vi gå till redogörelsen för 
den andliga fribeten, måste vi angifva de bestämningar som 
tillhöra friheten utan särakildt afseende på någon viss form 
af frihet. 

Frihetens första bestämning är oberoende. Ingenting kan 
vara fritt eller hafva frihet utan att i det afseende, i hvilket 
det är fritt, vara oberoende af allt annat. Härmed är dock 
icke gifvet, att oberoendet skall vara fullständigt. Bet finnes 
ett relativt oberoende, och något annat än ett sådant brukar 
man icke mena med benämningen frihet. I Ofverensstämmelse 
med detta språkbruk hänföree friheten såsom bestämning en- 
dast till de relativa eller ändliga väsendena. Men äfven det 
relativa oberoendet förutsätter sjelfständighet. Bet som i något 
afseende är oberoende icke blott af något annat utan af allt 
annat, det måste i detta afseende vara något i och genom sig 
sjelft eller vara sjelfständigt. Är oberoendet endast relativt, 
sä är ock den såsom dess grund gifna sjelfetändigheten endast 
relativ. Ur denna synpunkt sedd är friheten relativ sjelfstän- 
dighet 

Hos menniskan visar sig friheten vidare såsom en magt. 
Oberoende och ^elfständigbet har menniskan genom den magt 
hon eger eller derigenom, att hon är en förmåga eller en magt. 

SaMtn : Om ndlig Mhel, 2 
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Oberoende eger magten; derigenoin, att hon är en motståndB- 
inagt och säsoiu sådan afhåller och hindrar annat från att 
hestämina henne. Sjelfsta^ndig &r magten derigenom, att hon 
ar sjelfmftgt eller i och genom sig sjelf ftr magt. Vore hon 
icke magt i och genom sig sjelf, sä skulle hon alldeles ick(^ 
kunna vara magt. Ingenting kan fr&n att rentaf vara nigot 
annat göras till en magt. Säsom magt ar menniskan relativ, 
och friheten ar derföre såsom magt betraktad en relativ sjeUuiagt. 

Slutligen år friheten hos menniskan äfven ratt i subjek- 
tiv bemärkelse. Den menniska, som har rätt i denna mening, 
eller, om man tester sig vid mängfalden af momenter hos en 
sådan rätt, har rättigheter eller, såsom de ock stundom kallas, 
fri- och rättigheter, ar i de afseenden, i hvilka hon har någon 
rätt, fri. Deremot är hon såsom person ofri, om hon i något 
afseende icke bar nägon rätt eller rättighet. Rätten i sub- 
jektiv bemärkelse är en rätt att afhålla andra personer från 
sådana åtgärder, som gå ut på att tvinga den berättigade per- 
sonen till någon handlings f))retagande eller underlåtande inom 
det område, som utgör hans rättssfer. Men fiSr denna rätt 
till oberoende förutsattes en rätt till sjelfbestämning eller hand- 
lingsfrihet inom ett visst område. Men den rätt, som tillkom- 
mer en menniska, kan icke vara en obegränsad handlingsfri- 
het. Ur rättens synpunkt betraktad ar derföre friheten rela- 
tiv handlingsfrihet. 

Friheten kan sålunda, enligt hvad nu blifvit framstäldt, 
bestämmas såsom frihet och sjelfständighet, frihet och magt 
samt frihet och rätt. Men den i och genom dessa bestämnin- 
gar gifna friheten innebär endast ett negativt f&rhällande till 
det, som för det fria subjektet är ett annat och yttre. DerfiSre 
bar ock denna frihet blifvit kallad den negativa friheten. Men till 
något annat och yttre måste dock det fria subjektet på grnnd 
af det sammanhang och den vexelverkan, som finnas i verlden, 
stå i ett positivt förhållande genom att på något sätt be- 
stämma något sådant. Friheten tillkommer då ett subjekt så- 
som grund till någon positiv bestftmning hos ett annat subjekt, 
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och eD sädan frihet har, när hon fattats såsom tillhCrande 
menniskaiis vilja, blifvit kallad positiv frihet. Ti hafva nu att 
ta^a i betraktande friheten i det nämnda positiva förhällandet. 

Ingenting kan vara sjelfständigt utan att tillika vara 
grund till någon bestämning hos något annat. Om man skulle 
antaga nägot, som, fastän sjelfständigt, likväl icke vore grund 
till någon bestämning hos något annat, sä skulle detta sjelf- 
ständiga icke i det afseende, i hvilket det är sjelfständigt, stå 
i något sammanhang med något annat. Om det står i något 
sådant sammanhang, måste det nemligeu såsom sjelfständigt 
icke vara blott bestäindt, utan äfven bestämmande och såsom 
sådant grund till någon bestämning hos det andra. Men utan 
sammanhang med allt annat kan intet ändligt föremål i något 
afseende vara. Detta förhållande märkes tydligt, om man med 
afseende derpå, att verksamheten är den timliga verldens all- 
männa form, tänker sig sjelfständigheten såsom sjelfverksamhet. 
I sådant fall skulle det nyss gjorda antagandet betyda, att ett 
väsende kunde vara sjelfverksamt utan att i det afseende, i 
hvilket det är sjelfverksamt, vara orsak till någon bestämning 
hos något annat och yttre. Men detta strider uppenbarligen 
mot det sammanhang med annat, som är oskiljaktigt från hvarje 
verksamt väsende och har sin grund i sjelfva verksamhetens 
natur. Friheten har således i det nu ifrågavarande afseendet 
betydelsen af kausalitet eller af grund till bestämning hos 
något yttre. 

Såsom magt innebär friheten ett positivt förhållande mel- 
lan den magtegande och något annat derigenom, att all magt 
i don ändliga och relativa verkligheten är magt öfver något 
ech bestämmer det, hvaröfver hon är magt. Men magtens 
objekt är icke alltid ett yttre föremål eller ett ting, utan det 
kan äfven vara en i den yttre verlden lefvande person. Den 
ena personen kan hafva magt öfver den andra. Magten är då 
öfvermagt öfver någon med afseende på något till möjligheten 
för båda gemensamt magtobjekt. Men det finnes ännu ett 
magtförhällande, som måste tagas i betraktande, nemligen det, 
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som inom menniskan eger rum mellan en förmåga och de 
menskliga bestämningar, som utgöra hennes verksamhetssfer. 
Fdrmågan är det fria subjektet och en eller Öere till hennes 
verksamhetssfer hörande bestämningar magtobjektet. Det eg-en- 
douiliga i detta förhållande ligger först och främst i allmftnhet 
deri, att förmågan är en magt till utveckling af ett till möj- 
ligheten gifvet innehåll. Men vidare, och silrskildt hvad den 
praktiska förmågan angår, tillkommer, att denna förmågas magrt 
öfver de möjliga bestäm ningarne är magt till val mellan en 
bestämnings förverkligande eller qvarhiillande vid blotta möj- 
ligheten eller till utväljande bland två eller flere möjliga be- 
stämningar af en eller några med förkastande af den eller de 
öfriga. Detta är den frihet och magt till val, som vanligen 
kallas viljans frihet eller blott friheten, oeh är viljans positiva 
frihet. 

Äfven i rättsförhållandena ligger det ett sådant samman- 
hang, att ingen kan hafva rätt till sjelfbestämning eller hafva 
handlingsfrihet utan att på något sätt hafva någon rätt, som 
innebär ett positivt förhållande till någon aunan raenniska. 
Den positiva rätt, som i ett sådant förhållande finnes, inne- 
håller en befogenhet att af en eller flere andra fordra någon 
eller några handlingar eller prestationer. Men äfven inom 
menniskan Hnues ett rättsförhållande, i det att hennes olika 
förmögenheter och bestämningar kunna stå i olika förhållanden 
till hvarandra, af hvilka förhållanden ett kan vara det rätta 
och ett annat orått. Så är det i hvarje fall, der det ar fråga 
om förhållandet mellan högre och lägre former af någon för- 
måga, men företrädesvis och i strängaste mening, när det är 
fråga om väsentligt och oväsentligt innehåll, såsom fallet år 
vid förhållandet mellan förnuft och sinlighet. I detta fall är 
det förnuftiga det i och för sig rätta, och såsom sådant måste 
det fordra det sinligas underordnande under förnuftet, och denna 
fordran måste erkännas såsom rättmätig och såsom sådan med- 
föra en befogenhet för förnuftet att fordra vissa handlingar 
^Uer ett visst handlingssätt af den lägre viljan hos menniskan. 
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I det menskliga sainhällslifvet Sunes Jeinte den befogenhet, 
som pä, grund af öfverenskommelse kan tillkomma eu menniska 
i förhållande till en annau, äfven en på sjelfva samhällets 
förnuftighet grundad befogenhet. Hvarje samhälle måsto vara 
organiseradt, och i den ändliga verlden är ingen organisation 
möjlig utan en ätskiinad mellan högre och lägre organer. 
Inom samhället ftr detta förhållande ett rftttsförhäl lande, eme- 
dan allt samhälle i vidsträckt bemärkelse är rättsligt och är 
till i och genom en rättsordning, hvadan alla samhällsförhål- 
landen i denna vidsträckta bemärkelse åro rättsförhållanden. 
Derföre finnes inom hvarje samhälle hos dess högre organer 
icke blott en magt öfver de lägre, utan äfven en rättslig be- 
fogenhet att af de lägre fordra lydnad och att sålunda inom 
rättsliga gränser fritt förfoga öfver deras handlingar. 

I ett fritt subjekts positiva frihetsförMI lande till något 
annat, som för subjektet på något sätt oeh i något a-fseende 
är ett yttre, ligger sålunda det andras bestämmande genom 
fri kausalitet, fri magtutöfning i större eller mindre omfattning 
öfver det andra och fritt förfogande inom rättsliga gränser öf- 
ver ett annat subjekts handlingar eller handlingskraft. I sin 
tillämpning på egentligt menskliga förhållanden är friheten 
det högres frihet, som motsvaras af det lägres bundenhet eller 
förbindelse till subordination under det högre. 

Se bestämningar, som tillkomma friheten i allmänhet, måste 
återfinnas hos den andliga friheten, hos den frihet, som tillhör 
det andliga lifvet eller det andligt lefvande subjektet. Enligt 
hvad ofvan blifvit framhållet, är det absolut andligt lefvande 
subjektet Gud såsom den oändlige eller abaolute anden. Fri- 
heten är en relativ bestämning, t. ex. en relativ sjelfständig- 
het eller en med inskränkning behäftad sjelfständighet, oeh kan 
derflJre icke vara bestämning hos Gud, hos hvilken ingen rela- 
tivitet och ingen inskränkning kan finnas. Menniskan har 
deremot äfven såsom andligt lefvande frihet. Yi skola till en 
början taga i betraktande det sätt, hvarpå den andliga frihe- 
ten hos henne är närmare bestämd i de afseenden, som aro 
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angifna genom framstäUningeD af frihetens allmänna bestäm- 
ningar. Derefter skola vi upptaga frägan om den andliga fri- 
het, som tillkommer det andliga samhallslifvet eller sambailen 
säsom andligt lefvande. 

Menniekans andliga lif måste vara oberoende och sjelf- 
ständigt. Men det mäste afgOras, hvaraf det är oberoende och 
hvari dess sjelfständighet består. Allt ändligt lif är oberoende, 
om ock blott till en riss grad, af sin motsats. Det mäste till 
en viss grad Tara oberoende af denna eller fritt från denna 
f5r att kunna rara till. Det andliga lifvets motsats ilr i ftirsta 
rummet det kroppsliga lifvet, i andra rummet det sinliga och 
verldsliga. Menniskans andliga frihet är sålunda hennes själs 
oberoende af hennes kropp och hennes förnufts oberoende af 
hennes sinlighet samt hennes andes oberoende af verlden. Mer 
än relativt kan detta oberoende icke vara, emedan äfven krop- 
pen och sinligheten tillhöra menniskan, och hon hör till verl- 
den. Ett verkligt, om ock inskränkt, oberoende är det dock, 
och såsom sådant visar det sig allt tydligare, ju högre menni- 
skan säsom andligt lefvande fättas. Det högre och mera egent- 
liga andliga lifvet är icke på något sått tänkbart utan obero- 
ende af det kroppsliga, sinliga och verldsliga. Det måste an- 
tingen rentaf förnekas eller tänkas såsom oberoende af dessa 
lifsformer. Den sjelfständighet, som tillkommer menniskan sär 
som andligt lefvande, består ytterst den, att hon har sitt and- 
liga lif i Gud. Att lefva i verlden är att hafva ett osjelf- 
ständigt lif, ty verlden är den relativa verkligheten, inom hvil- 
ken det icke finnes någon egentlig sjelfständighet. Att lefva 
i Gud ar att hafva ett sjelfständigt lif, ty Gud är det absolut 
sjelfständiga lifvet, och i honom finnes icke något liflöst och 
osjelfständigt. Allt, som är i Gud, lefver, och allt, som lef- 
ver i honom, har lif i sig sjelft. Det lif, som menniskäh på 
grund deraf, att hon lefver i Gud, har i sig sjelf, kan fattas 
såsom hennes eget andliga eller förnuftiga Hf, och detta lifs 
sjelfständighet består dä deri, att det i oeh genom sig sjelft 
till sitt väsende och icke genom relation till något yttre 
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aodetomt, förnuftslöst och själlöst, är hvad det är, nemligeo 
andligt och förauftigt lif. 

Säsom magi &r meimisliaiis andliga lif eii niotständsmagt 
mot all den niagt, som Unnes i världen sAeom den yttre och 
sinliga verkligheten, till hvilken afven menniskan sjelf såsom 
kroppslig och sinlig varelse hOr. Denna motståndsmagt är 
dock närmast en magt till motstånd mot det sjelfviska och 
verldsliga sinnet hos menniskan. I en viss mening kan denna 
motståndsmagt sägas vara menuiskans sjelfbeherskuing, nemli- 
gen om man fettar sjelfbeherskningen endast i den negativa 
betydelsen af magt att icke låta bestämma sig af det lägre 
eller magt att hålla sig oberoende af det lägre. Den sjelfmagt, 
som utgör grunden till inotståndsmagten hos menniskans and- 
liga lif, är ytterst Guds magt i menniskan. Guds magt är 
allmagt, är alltigenom magt utan inskränkning och brist eller 
vanmagt i något hänseende. I verlden finnes ingen magt, som 
icke lider af vanmagt, och derför finnes det icke heller i verl- 
den eller hos den verldsliga menniskan f^r sig tagna någon 
magt till ett sant och verkligt lif. Men genom Guds magt 
har menniskan magt i sig sjelf, eller är hon en sjelfmagt. 
Detta innebär, att hon såsom andligt lefvande har ett lif, som i 
sig sjelft har sin lifagrund och tillika är ett sant och verk- 
ligt lif och såsom sådant ett organiskt eller i reel bemärkelse 
individuelt lif, i och genom hvilket meDniskan har andlig in- 
dividualitet eller är ett andligt individuum. Såsom sådant 
framträder ock den andligt lefvande menniskan i trots af all 
den begränsning och all den brist på utveckling, som utvisa 
hennes ändlighet och relativa magtlOshet. 

Den andligt lefvande menniskan har det rätta lifvet. 
Hvarje tendens hos dot sinliga och verldsliga menniskosinnet 
att ändra det andliga lifvets bestämningar efter sina bestäm- 
ningsgruuder, drifterna och begären, är en frestelse till något 
ondt och orätt. Hvarje sådan frestelse har den andligt lef- 
vande menniskan att afvärja, emedan han år ett fiJrsök till 
inblandning i det andli§;a lifvet af något dermed oförenligt 
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och derftre förderfligt. Men i sig sjeJft rätt och på grund deraf 
absolut herättigadt är menuiskaus andliga lit endast p& gnind 
deraf, att det a.r ett lif i 6ud, hvilken &r det absolut rätta lif- 
vet Men genom sitt lif i Gud är den andligt lefyande men- 
niskan rättsligt fri och säsom sådan ett rättssubjekt, som icke 
grundar sin rätt på några yttre förhållanden eller på någon 
yttre rättsordning, utan på det rätta eller förnuftiga och per- 
sonliga i sitt väsende. 

I menniskans lif ingå både andliga och verldsliga bestäm- 
ningar, och hennes lif är således en enhet af andligt och verlds- 
ligt lif. På grund häraf kan intetdera vara aktuelt hos men- 
niskan utan att aktuelt både bestämma det andra och af detta 
bestämmas. De måste såsom ingående i en enhet stå i ett 
förhållande af vexelbestämning eller med afseende derpå, att 
menniskan är ett verksamt väsende, af vexelverkan. Meu då 
det andliga hos menniskan är det egentligen sjelfetandiga och 
till sitt innersta väsende är det absoluta eller oändliga och 
det förnuftiga eller gudomliga hos henne, kan det ieke till 
sjelfva arten af sin verklighet, utan endast med afseende på 
graden af aktualitet mottaga någon bestämdhet af det verlds- 
liga. Det verldsliga är dereinot i sig sjelft bestämbart och 
kan såsom sådant och pä grund deraf, att det icke till sjelfva 
sitt väsende är en annan verklighetsart än det absoluta och 
gudomliga, utan såsom en relativ verklighet är fenomen af det 
absoluta och såsom verld är Guds skapelse, mottaga en be- 
stämdhet af det andliga, genom hvilken det i någon grad får 
det andligas form. Det förhållande, som i detta hänseende 
eger rum mellan det andliga och det verldsliga hos menniskan, 
visar sig från en annan synpunkt bestå deri, att det menskliga 
lifvets bestämdhet genom det verldsliga efter dettas egendomliga 
art af fenomen eller företeelse upphäfver det andligas aktua- 
litet hos menniskan, men deremot detta lifs bestämdhet genom 
det andliga efter dettas art af väsende icke upphäfver det 
verldsligas aktualitet utan blott föräudrar det till en form, som 
är öfverensståmmande med det andliga, och sålunda endast upp- 
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hafver den omedelbart gifna form bos det verldsliga, i och ge- 
nom hvilken det strider mot det andliga ocb utgör ett hinder 
för dess Terkligbet. Denna olikhet mellan det andliga och det 
verldsliga lifvet eller det andliga och det verldaliga visar, att 
det andliga äfveu i sitt samband med det verldsliga bibehäller 
sin frihet, eller att det andliga i sitt positiva förhållande till 
det verldsliga fir det fria och inom det verldsliga lifvets afer 
utöfvar sin trihet. Men å andra sidan följer af det augifna 
förhällandet mellan det andliga och det verldsliga hos menni- 
skan, att det andliga Hfvet icke kan vara menniskans aktuela 
lif utan det verldsliga, och att det verldsliga utgör ett vilkor 
och en förutsättning för det andligas aktualitet hos människan 
saint, fastan det icke af sig sjelft till sin verklighet har den 
form, i och genom hvilken det är samstämmigt med det and- 
liga, likvftl till möjligheten har denna form och på grund deraf 
kan fk honom utbildad hos sig genom det andligas inflytande. 
Då det verldsliga icke kan vara rent passivt och overksamt, 
utan såsom en form af menskligt lif måste vara .verksamt, 
följer af den hos detsamma gifna möjligheten af samstäm- 
mighet med det andliga, att det kan komma till samverkan 
med det andliga och verka i dess tjenst såsom dess organ. 
Men då det icke hos ett verksamt väsende kan finnas någon 
möjlighet, som icke har någon stråfvan till verklighet, må- 
ste ock den näranda möjligheten hos det verldsliga lifvet i nå- 
gon mon innebära en tendens hos detta att komma till öfver- 
eosstämmelse med det andliga och att verka såsom dess organ. 
Det andligas sålunda i allmänhet angifna positiva förhållande 
till det verldsliga inom menniskans lif hafva vi nu att taga i 
betraktande med afseende på det andtiga såsom sjelfständigt, 
såsom magt och såsom rätt. 

I sitt förhållande till det verldsliga lifvet hos menniskau 
framträder det sjelfständiga andliga lifvet såsom bestämmande, 
såsom bestämningsgrund. Det, som blifver bestämdt, är ytterst 
det, hvari det verldsliga lifvet såsom stridande mot det and- 
liga har sin djupaste grund, nemligen menniskans sjelfviska 
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jHtf> SIrltlou mollA» <tot andliga och det verldBliga lifvet eger 
nilu limm moHiiiskau säsom jag eller person i formel bemär- 
W\fW v\\m niodvotot och fritt suhjekt. SåsoDi en sinlig och 
jtlri» V(vrkli)j:h«t kan det världsliga visserligen icke afsigsjelft 
twtvft t\inuo)i iif samstämmighet med det andliga, men det har 
irtit' ht^Ut^i' tMi utbildad mot det andliga stridande form. En sädan 
t^tm lAr dot af menniskans sjelfviska jag, favilket &t roten och 
U|t|kWh't)t iill det världsliga lifvets positiva och aktuela mot- 
Hitiiiiiti^' (H-h strid ujot det andliga. Detta sjelfviska jag är 
oit lloiidn till det andliga lifvets sjelfständighet. Med denna 
i*iu (loudd kan den andliga menniskan icke komma till fred 
iiitMi utt fråntaga honom hans sjelfständighet och säsom b^-äm- 
iiiAtido ftJr honom hestamma honom till samstämmighet med det 
lUidliga. Genom denna sin fria bestämmande verksamhet blif- 
viii' don sjelfständiga andligt iefvande menniskan den närma- 
tiUi grunden till samstämmighet inom menniskans Iif i det hela. 
Uunom en sådan samstämmighet uppnår menniskans hela Iif 
eiln hOgsta möjliga grad af relativ sjelfständighet. Men den 
yttorsta grunden till den sjelfständighet, som i det andliga 
lifvot framträder såsom grund till samstämmighet, ligger i detta 
lila egenskap af meoniskans Iif i 6ud. 

Det andliga lifvet är den väsentliga magten inom menni- 
skans Iif. Det måste derföre komma till öfvermagt öfver det 
världsliga, om menniskan skall komma till full magt i och ge- 
nom -en starkt och fullständigt utbildad fri individualitet. Men 
det andligas öfvermagt hos menniskan fordrar och förutsätter, 
att det verldsliga skall Ijena det såsom dess organ och lyda 
dess lag. Om den verldsliga menniskan f&ljer den sjelfviskhe- 
tens lag, som är hennes sjelfviska jags vilja, kan den andliga 
menniskan icke göra sin lag gällande och få sina fordringar 
uppf^lda i menniskans aktuela Iif. Menniskans vilja, som är 
hennes egentligt menskliga magt eller den förmäga hos henne, 
af hvilkens verksamhet hennes aktuela lifs art och riktning 
direkt och omedelbart bestämmes såsom antingen andligt ellN* 
verldsligt, är i sådant fall bunden vid det verldsliga lifvet. 
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Hen det ^'elfviska jagets lag ftr icke en lag i egentlig bemär- 
kelse. Han ftr icke alltigenom lag, utan i sin innersta grund 
godtycke. Derföre kan han icke heller leda till en orubbligt 
fast och fullslÄndigt genomförd ordning i det menskliga lifret. 
Han kan icke fastbållas och efterlefVas i nägon bestämd form 
utan att leda till söndring och upplösning. Deremot är den 
andliga menniskans, den 1 reel mening eller till innehållet för- 
nuftiga Tiljans lag alltigenom lag. Hos honom finnes icke 
något godtycke. Han är fri från den tillföllighet och obestämd- 
het, som är godtyckets grund och gör godtycket Tanmägtigt i 
motståndet mot främmande inflytande och lägger det under det 
yttres öfvervälde. Han är inom sig fullt och nödvändigt be- 
stämd, och han är den magt, som underordnar allt lägre un- 
der det högre och derigenom gifver ät menniskans lif i det 
hela dess högsta möjliga grad af motståndsmagt mot det yttre 
och af sjelfmagt i det inre och derigenom gör menniskan till 
ett fast inom sig slutet och hannoniskt genombildadt indivi- 
duura eller till en verklig och genomförd karakter. Men en 
lag, som alltigenom är lag och derföre icke är i något afseeude 
hypotetisk, utan i alla atseenden kategorisk och derföre uteslu- 
ter allt beroende af ett yttre och all jemkning efter ett sådant 
och följaktligen är en frihetslag och icke en yttre tvångslag, 
kan den andtiga menniskans lag icke vars utan att vara gif- 
ven i och genom hennes väsende i Q-ud och sålunda vara Q-uds 
lag i hennes vilja. 

Det rätta är det goda, när detta tankes såsom ett i och 
för sig godt, såsom ett godt, som icke behöfver en relation 
till ett annat, för att vara godt. Det rätta är således ett godt, 
som är oberoende och ^elfständigt. Det rätta i subjektiv be- 
märkelse, som i sig innefattar alla en persons rättigheter, är 
det goda, som är oberoende och sjelfsf&ndigt i det afseendet, 
att det icke beror på någon annan persons vilja -än den be- 
rättigade personens eller rättssubjektets. Men det i subjektiv 
bemärkelse rätta kan i objektiv bemärkelse"vara orätt, om det 
subjekt eller den person, i hvilken det har sin g^^nd i^ke är 
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porsoii i reel boinärkelso, utan endast i formel. Derföre kan 
ock en sädan person bafva formel rAtt till det, som till sitt 
innehåll Ar orfVtt. Hans formela rätt innebftr endast, att han 
Ar den person, som i ett visst full har fri]iet att gora, hvad 
han i ett visst afseende finner fOr godt Men det rätta, soui 
jlr till i och genom det andliga lifvet, lider icke af någon så- 
dan obestämdhet. Det utesluter allt godtycke, emedan det 
inom sig har en fullt bestämd rättsgrund. All rätts grund 
är personlighoten, och den personlighet, som är andligt lefvande 
eller har andligt lif, ar personlighet icke blott i formel, utan 
åfven i reel bemärkelse och har alltså ett fiillstäadigt bestämdt 
personligt innehall. Derföre är den andliga menniskans sub- 
jektiva rätt alltid tillika objektiv rätt. Han är alltigenom 
rätt och kan hvarken innehålla någon orätt eller leda till nå- 
gon sådan. Han är alltså menniskans hOgsta goda, när detta 
fattas från den sidan, att det är oberoende och sjelfätändigt. 
Men häri ligger ock, att denna rätt är menniskans högsta än- 
damål. Deri ligger rättens positiva förhållande till allt det 
hos menniskaii, som icke i och för sig är rätt. Dermed är ock 
det andliga lifvets förhållande till det verldsliga från rättens 
synpunkt angifvet. Inom det verldsliga lifvet finnes ingenting 
i och för sig rätt. Men det i och för sig rätta, som är det 
andliga lifvet, kan såsom rättsgrund bestämma det verldsliga 
lifvet och derigenom gifva det rättens form eller hos detsamma 
införa och förverkliga en rättsordning. Ben sjelfviska menni- 
skan sätter sig i strid mot rätten. Det, som i denna strid 
sättes emot rätten och rättsordningen, är sjelfsvåldet. Rätten 
kan icke bestå tillsammans med sjelfsvåldet. Kattens be- 
stånd fordrar och förutsätter sjelfevåldets kufvande. Rättens 
förverkligande inom menniskans personliga lif i det hela sker 
genom alla lägre syftens underordnande under det högsta än- 
damålet eller sjelfva det i och för sig rätta, hvari tydligen 
äfven ligger underordnandet af hela det verldsliga lifvet under 
det andliga. GeiTCm don fullständighet, hvarmed rätten eller 
det rätta såsom ändamål baetämmer allt underordaadt, upphaf- 
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Tes allt sjelfsväld och införes i det verldsliga lifvet en fuU- 
stäodig och genomgripande rättsordning, genom hTilken detta 
ftr rattens form och hlifver ett godt. Men rättsgrund af sä- 
dan art och för en sådan rftttsordning kan den andliga men- 
niskan icke vara utan att sjelf hafva grunden till sin rätt i 
Gud, som är all personlighets grund och således den yttersta 
grunden till all rätt. 

Den andliga friheten skiljer sig enligt den nu gifna fram- 
ställningen frftn den verldsliga i alla de afseenden, i hyilka 
hon nu tagits i betraktande, derigenoni, att hon, fastän hon 
såsom en hestäraning hos menniskan icke kan vara utan relä- 
tivitet, likväl till sjelfva sin art är absolut. Absolut är hon 
såsom varande den bestämdhet eller form, som menniskan har 
i och genom sitt sanna väsende i Gud. Såsom sådan tillhör 
hon menniskans andliga lif, såvida detta är menniskans lif i 
Gud och Onds lif i menniskan. Hen då menniskan är ett sig - 
utvecklande väsende, är hennes sanna väsende i sin absoluta 
bestämdhet eller form, i formen af andlig frihet eller af ett 
fritt andligt lif, icke omedelbart gifvet, utan det måste utveckla 
sig. Det kan dock icke på hvilken utvecklingsgrad som helst 
förverkligas i och för menniskan. Först och främst måste 
menniskan hafva uppnätt den form eller grad, som är den i 
formel bemärkelse personliga verklighetens och har till sina 
grundbestämningar medvetenhet och frihet. Men för det and- 
liga lifvets aktualitet såsom ett uthildadt och sammanhängande 
lif fordras den högre grad af medvetenhet och frihet som till- 
kommer förståndet och viljan. Men den närmaste och ome- 
delbara förutsättningen för det andliga lifvets aktualitet så- 
som ett förnuftigt lif är först gifven i och med insigten i skil- 
naden mellan ett sinligt och förnuftigt innehall hos menni- 
skan. Äfven om det innehåll, som genom sin förnuftighet 
skiljer sig frän allt sinligt, icke är fattadt af förståndet eller 
begripet, så förutsätter dock redan den bestämda känslan af 
ett sådant innehåll och ännu mer den fixerade f))restäl]ningen 
derom en formel* utveckling hos medvetandet i det hela, som 
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icke kan anses med säkerhet vara gifveB pä den lägsta stånd- 
punlft, pä farilketi begripande och viljaDde ibom sinlighetens 
område kao komma till ständ. När insigten i skilnaden mellati ett 
förnuftigt innehall & ena sidan och allt sinligt å den andra är 
Tnnnen, fattar menniskan i och med denna insigt två olika slag 
af godt, och då ingenting kan fattas såsom ett godt utan att 
i nägon grad väcka ett hegär eller blifva begärligt, följer med 
uppfattningen af två olika slag af godt äfven en dragning till 
tvä olika mäl och till tvä olika af de olika målen bestämda 
riktningar. Till medvetenhet och hegärlighet och den af dessa 
båda bestämningar koustituerade valbarheten kommer det goda 
säväl det sinliga som det förnuftiga ätminstone i sina f^rst 
gifna och mera omedelbara former utan någon afsigtlig åtgärd 
å menniskans sida. Men dä menniskan fattar dessa tvä slag 
af godt såsom båda valbap, känner hon sig icke blott bafva 
ett val, hvilket hon kan hafva mellan olika goda fOremål eller 
bestämningar, mellan hvilka icke finnes någon väsentlig skil- 
uad, utan hon känner detta val vara en pligt, som hon har 
att uppfylla och icke utan nedsättning i sitt menskliga och 
personliga värde kan uraktlåta. Den väckelse till andligt lif, 
som ligger i en sådan pligtkänsla, men äfven i andra kän- 
slor med ett förnuftigt innehåll kan vara gifven, kan den sin- 
liga menniskan icke sjelf åstadkomma, utan han kommer ofri- 
villigt och oafsigtligt. Men längre än till den form af möj- 
lighet, som kallas valbarhet, kommer det andliga och förnuftiga 
icke utan menniskans vilja och afsigt. Yerkligen valdt och 
derigenom aktualiseradt inom det verkli ghetsområde, som är 
viljans och utgörea af det, som menniskan verkligen vill, kan 
ingenting blifva utan viljans eget fria val. Det val, i hvilket 
menniskan väljer mellan förnuftigt och sinligt godt och der- 
med äfven mellan andligt och verldsligt, förutsätter för sin 
möjlighet en genom abstraktion från båda slagen af innehåll, 
som kan vara godt, utförd återgång till menniskans vilja så- 
som fri från bestämdhet af såväl det ena som det andra sla- 
get. Från behofvet af bestämdhet kan dock icke viljan fn- 
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göra sig. Hon är icke mer än Telativt fri. Hen på henne 
8j«lf beror det att låta beataiuma aig af det, hvartill hon fre- 
stas, eller bestfimma sig till det, som fordras af hennes eget 
väsende och derföre i sjelfva verket är det enda, som öfver- 
ensstäuiHier med hennes egen karakter af frihet Vid det val, 
som nu är i fråga, måste nemligen viljiin hafva hOjt sig öfrer 
den grad eller form af frihet, på hvilkeu hon befinner sig, 
när hon icke liar andra valbara bestämningsgrunder än de sin- 
liga, och följaktligen är bunden vid det sinliga såsom det enda 
för henne möjliga goda, och hafva vunnit en grad eller form af 
frihet, som till ain negativa karakter har obuodenhet eller obe- 
roende af det sinliga. Mot denna karakter, som utmärker den 
abstrakta eller moraliska viljefriheten, strider valet af det sin- 
ligt goda, emedan det åter mer eller mindre fullständigt och 
alltid i det afseende, som valet åsyftar, binder henne vid det 
sinliga och derigenom sänker henne till en lägre frihetsgrad 
än den redan uppnådda. Deremot öfverensstämmer det med den 
ifrågavarapde frihetens karakter att vålja det förnuftigt goda 
eller det andliga lifvet, ty derigenom stadfäster och betryggar 
hon sitt oberoende af det sinligt eller verldsligi goda och vin- 
ner hon genom upptagande af en förnuftig eller andlig be- 
stämningsgrund en högre grad af sjelfst&ndigbet. Såsom en 
relativ ^elfständighet har friheten sjelfständigheten till sin po- 
sitiva bestämning och derföre mätes frihetsgradens höjd efter 
graden af sjelfetåndighet. 

Den form af frihet, som vi betecknat såsom den abstrakta 
eller moraliska viljefriheten, år den närmaste förutsättningen 
för den andliga friheten. Sjelf är hon dock icke andlig eller 
förnuftig frihet i reel eller egentlig bemärkelse. Den vilja, 
som är förnuftig, kan icke såsom förnuftig vilja det oförnuftiga 
och sinliga, och den vilja, som är andligt lefvande, kan icke 
Tilja det mot anden stridande sinliga och verldsliga. Den förnuf- 
tiga och andliga viljan är sjelfständig mot det sinliga och verlds- 
liga och har motståndsmagt mot detta. Men då meniiiskans 
vilja i det hela alltjemnt är så långt ifrån att vam i reel bQ- 
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mtliga gnind i den andliga, icke den andliga friheten 
loraliska. 

ir mennis^an först kommer till medvetenhet och frihet 
aknar till aktuelt menskligt lif, ftr hon djupt försänkt i 
liga. Men äfven den sinliga yerkligheten har en för- 
ordning, en organisation och en utyeckling. Hon utgör 
lom en verld och är till sin objektiva och subatantieJa 
-n natur, till hvilten äfven menniskan hör, och inom 
n äfven hon såsorn en af de många naturvarelsema har 
en natur. I naturen finner den i någon mon medvetna 
■ia menniskan en af henne oberoende verklighet, och hon 
icke undgå att i naturen se en uppenbarelse eller ska- 
af en högre magt eller ett högre väsende än hennes 
Men naturen och öfverhufvud den sinliga verkligheten, 
hvilken synpunkt hon än må betraktas, är ett yttre, och 
t medvetna och fria lifs utveckling kommer menniskan till 
»unkt, på hvifken hon märker, att allt yttre är ett lägre 
relativt. För henne blifver det då ett behof att skilja 
1 sig allt yttre och relativt för att finna det inre, som år 
högsta och absoluta. Under fortgången i bemödandet att 
'redsställa detta behof kommer hon mer eller mindre af- 
rdt och fullständigt till en misstro mot all af hennes raed- 
ande oberoende verklighet oeh en motvilja mot all för hen- 
i fria vilja bindande eller f&rpligtande lag. Så vidt, som 
n gripits af en sådan misstro och en sådan motvilja, synes 
nne hennes eget jag vara det enda verkliga inre och abso- 
ta, och följaktligen vara den enda tänkbara - grunden för 
sentlig verklighet och den enda giltiga lagen för hennes 
mdlande. Det är hennes sjelfviska jag, som kommit till lif 
',h magt hos henae. I likhet med allt, som blifvit verkligt, 
ar detta hennes jag en drift till ajelfbibehällelse, sjelfupp- 
löjelse och magtutvidgning. Men tomheten, lågheten oeh svag- 
leten hos det sjelfviska jaget får menniskan af en bitter er- 
arenhet lära sig känna, och med detsamma drifves hon till 
sökande efter ett innehållsrikare lif^ en högre verklighet och 
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mftrlielse fflnitifttg och andlig, att hon fortfiirandfl är underka- 
stad frestelsen till det sinligt goda, som &r ett moraliskt ondt, 
beror det pä den moraliskt fria viljan, hilruvida menniskan hos 
sig upprätthåller sin förnuftiga och andliga vi|ja, sedau denna 
en gäng kommit till verkligt lif, eller läter henne gä under 
och derigenom sjelf nedsjunker till sin forna bundenhet vid 
det sinliga, de sinliga drifterna och begären, och med förlust 
af sin uppnådda högre sjelfetändighetsgrad och sitt ftrvärfvade 
andliga lif blifver en i verldens tjenst trälande slaf af sina begår. 
För menniskans andliga frihet utgör hennes viljas ab- 
strakta eller moraliska frihet det oundgängliga vilkoret, den 
oumbärliga förutsättningen och den formela grunden,* men icke 
den reela eller väsentliga grunden. Den andliga frihetens 
väsentliga grund är menniskans eget förnuftiga eller andliga 
och eviga väsende, hvilket hos den i tiden lefvande och sig 
utvecklande menniskan förverkligar sig i och för hennes för- 
stånd och vilja till begriplighet och valbarhet eller till begrip- 
ligt föremal och valbart syftemål och tillika väcker.och under- 
häller det behof af sanning och godhet, som icke utan menni- 
skans egen fria och afsigtliga verksamhet kan fyllas. Derföre 
är den andliga friheten såsom sedlig och formelt rättslig fri- 
het^ men framför allt säsom religiös frihet, till sitt väsende 
höjd öfver hela den sfer, inom hvilken friheten har formen af 
godtycke. Om än denna frihets förverkligande i och för men- 
niskan är beroende af den moraliskt fria viljans val, sä är hon 
dock icke allenast till sitt väsende oberoende af denna vilja, 
utan har äfven för henne en med oundviklig nödvändighet 
gifven tillvaro säsoni en verksam möjlighet under formen af 
en bestämningsgrund, som icke kan undanskjutas, en lag, som 
icke kan nedtystas, och ett ändamål, som icke kan förbises. 
Utan en sådan den andliga frihetens tillvaro för den moraliskt 
fria viljan kan denna icke vara till såsom moraliskt fri eller 
med frihet till val mellan det sinliga och verldsliga å ena 
sidan och å den andra det förnuftiga och andliga. Detta 
förhällande visar, att det är den moraliska friheten, som har 
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SID väsentliga grund i den andliga, icke den andliga frihetdn 
i den moraliska. 

Nar menniBkan iOrst kommer till medvetenbet och frihet 
eller vaknar till aktuelt menskligt lif, ar hon djupt försänkt 1 
det sinliga. Men afven den sinliga Terkligheten har en för- 
nuftig ordning, en organisation och en utveckling. Hon utgOr 
därigenom en verld och är till sin objektiva och suhstantiela 
sida en natur, till hvilken äfven raenniskan hör, och inom 
hvilken afven hon såsoin en af de många naturvarelsema har 
sin egen natur. I naturen finner den i någon mon medvetna 
och fria menniskan en af henne oberoende verklighet, och hon 
kan icke undgS. att i naturen se en uppenbarelse eller ska- 
pelse af en högre magt eller ett bOgre väsende an hennes 
eget. Men naturen och dfverhufvud den sinliga verkligheten, 
från hvilken synpunkt hon an må betraktas, ar ett yttre, och 
i sitt medvetna och fria lifs utveckling kommer menniskan till 
en punkt, på hvilken hon marker, att allt yttre är ett lägre 
och relativt. För henne hlifver det då ett behof att skilja 
ifrån sig allt yttre oeh relativt för att finna det inre, som är 
det högsta och absoluta. Under fortgången i bemödandet att 
tillfredsställa detta bebof kommer hon mer eller mindre af- 
gjordt och fullständigt till en misstro mot all af hennes med- 
vetande oberoende verklighet och eo motvilja mot all för hen- 
nes fria vilja bindande eller förpligtande lag. Så vidt, som 
hon gripits af en sådan misstro oeh en sådan motvilja, synes 
henne hennes eget jag vara det enda verkliga inre och abso- 
luta, och följaktligen vara den enda tänkbara " grunden för 
väsentlig verklighet och den enda giltiga lagen för hennes 
handlande. Bet ar hennes sjelfviska jag, som kommit till lif 
och magt hos henne. I likhet med allt, som blifvit verkligt, 
har detta hennes jag en drift till sjelfbibehållelse, sjelfupp- 
böjelse och magtutvidgning. Men tomheten, lågheten och svag- 
heten hos det sjelfviska jaget får menniskan af en bitter er- 
farenhet lära sig känna, och med detsamma drifves hon till 
sökande efter ett iDnehållsrikare lif, en högre verklighet och 
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All Btarkare magt än hon kau finna i och genom sitt sjelfii- 
Bka Jag. KOr den af sitt sjelfriska jag eller sitt ^eUVtska 
sinne bohenikade menniskan ftr det lockande att s&ka sin till- 
froilflstflllelRe i det verldsliga lifvet och i den verldsliga trihet. 
Hom kan vinnas i detta Uf. Men dä en fnil och varaktig tili- 
fredsstflllelse och en verklig frihet icke kanna finnas i' det 
verhlHliga lifvet, framkallas af otillfred sstallelsen med detta lif 
sökandet eftnr ett bättre. 

Miinnlskans sjelfviska sinne kan icke af sig sjelft eller 
genom Hin ögen kraft vinna befrielse frän sitt onda. Befriel- 
son niAHto komma frän hennes sanna vAsende, som är andligi, 
evigt ocli förnuftigt, och såsom sädant sjelft är fritt och deri- 
genom kan vara gnind till frihet eller gifva frihet. Men om 
hennes sanna vHsende fattas blott såsom hennes eget, eller om 
hon antager sig hafva sitt sanna väsende i sig ^elf, sä finnes 
icke hos dotta den sjelfständighet och magt, som befrielsai 
frän det onda fOrutstltter och fordrar. Henniskan är ett änd- 
ligt väsonde, och derföré är ock allt, som hon är och har en- 
dast i och genom sig sjelf, ändligt och relativt. Det finnes 
ingenting ändligt och relativt, som icke vid genomfarandet 
af skilnaden mellan det inre och det yttre visar sig vara ett 
yttre och dormed äfven ett lägre i förhållande till det med- 
vetna och fria jaget. Derfäre finnes det icke heller något 
ändligt och relativt, som kan göra detta jag fritt från dess 
sjelfviskhet och dermed f!)renade verldslighet och befria det 
frän dess i sjelfviskheten och verldsligheten liggande onda. En- 
dast om menniskan bar sitt sanna väsende i G-ud, finnes f&r 
henne möjligheten af befrielse från hennes egen sjelfviskhet 
och verldslighet och af frälsning till det andliga lifvets frihet. 
Men i och för sig är det andliga lifvet den oändlige andens 
lif, Guds lif. Menniskans kan det icke vara, om hon icke 
lefver i Gud och Gud i henne, ty ande är hon icke, om hon 
icke har sitt sanna väsende och sitt rätta lif i och genom Gnd. 

Den betydelse, som den andliga friheten har för de mensk- 
liga samhällena kan i allmänhet sägas bestå deri, att dessa 
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pä grund deraf, att de för att vara samballen mäste liatVa 
en rättsgrund eller en förnuftig grund, ätVeu inäste liafva and- 
lig frihet och följaktligen alla de bestämningar, som ligga i 
denna. Ätt så mäste vara visar sig deraf, att hvarje mensk- 
ligt samhälle är grund till en i vidsträckt mening rättslig eller 
praktiskt förnuftig ordning eller är grund, lag och ändamäl 
för en förnuftig verksamhet inom nägon viss sfer. För att 
vara detta mäste samhället icke blott bafva den andliga fri- 
het, som ligger i de nu angifna bestämningarne, utan ftfven 
den, som utgOr deras forutsättning. Men å andra sidan hafva 
de menskliga samhällena en yttre sida, genom bvilken de äro 
bundna vid lifvet i verlden. Be hafva nemligen alla ett ma- 
terial eller en yttre verksamhetssfer, och för sin verksamhet 
inom denna behöfva de en yttre myndighet och organisation 
samt yttre hjelpmedel bäde Air vården om nägra sina intres- 
sen och för att på ett yttre sätt göra sin magt och myn- 
dighet gällande. Så förhåller det sig med staten, hvilken upp- 
träder såsom den högsta tvångsmagten för att skydda sina 
medborgares rättigheter. Så förhåller det sig äfven med fa- 
miljen, hvilken har behof af egendom och af en disciplinär 
myndighet och af medel till dennas utöfning. Detsamma gäller 
om alla öfriga privata samhällen, både kommuner och stånd. 
Det andliga ständet gör i detta hänseende icke något undan- 
tag. Det har till sin närmaste eller omedelbara verksamhets- 
sfer menniskors själskrafter och åsyftar att leda dem till en 
rätt utveckling. De själskrafter, som kunna göras till föremål 
för det andliga ståndets omedelbara och direkta verksamhet 
för dess ändamäl, den andliga kulturen, höra till det sinliga 
h{ffl menniskan. Genom allmän undervisning och uppfostran 
gifras ät menniskors förstånd och vilja öfning och harmonisk 
utbildning, sprides upplysning och införas och stadgas goda 
seder. Men härtill fordras en i det yttre organiserad verk- 
samhet och organet med yttre erabetsmyndighet samt m&ng- 
ftildigft omedelbart för detta ändamäl tjenliga hjelpmedel. Äf- 
ven det högsta bland de särskilda stånd, hvilkas enhet det 
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andliga stäDdet utgOr, nemligen presteständet, har såsom privat 
st&iid och i Bin verksamhet för den andliga kulturen samma 
ställning. Det moment i den andliga kulturen, fOr hvilket 
presteständet såsom privat stånd har att verka, är ^ftlavården. 
Verksamheten fOr denna är omedelbart en uppfostrande och 
undervisande samt ft)rmanande, tillrättaviBande och tuktande 
verksamhet, utofvad af emhetsmän med yttre myndighet inom 
organiserade forsamlingar och med anlitande af yttre för än- 
damålet omedelbart afsedda bjelpniedel. Medelbart har all 
denna andliga kulturverksamhet och framför allt den prester- 
liga ett bOgre syfte nemligen väckelse till andligt lif och alla 
själskrafters användning i dettas tjenst. Det är hvarje men- 
niskas' pligt att etter förmåga verka för detta ändamål, och 
en särskild samhällsställning kan såväl gifva tillfälle och an- 
ledning Bom ock både genom den för hennes intagande behöfliga 
f&rmågan och de derför nödiga förberedelserna och genom arten af 
den till henne hörande verksamheten och den för denna verk- 
samhets rätta utöfning erforderliga sinnesriktningen medföra 
högre och vidsträcktare fordringar, men till den egentligt 
stäudsmässiga och genom sin ståndsmässighet offlciela uppgif- 
ten kunna sådana fordringar icke omedelbart bänföras. Derföre 
måste ock all egentligt ståndsmåssig verksamhet för den and- 
liga kulturen räknas till den menskliga samhällsverksamhet, 
som har till sin omedelbara uppgift att inom en yttre sfer 
gifva en rätt form åt det tilt denna sfer hörande yttre. Der- 
före hör bon likasom all mensklig samhällsverksamhet s^om 
sedlig och rättslig verksamhet visserligen till den aodliga verk- 
samheten i vidsträckt, uien icke i inskränkt bemärkelse, och bar 
hon icke heller andlig frihet i inskränkt bemärkelse. 

Såvida, som både det menskliga samhället och doBS med- 
lemmar hafva andlig frihet, måste på grund af det samband, 
som dem emellan eger rum, medlemmarnes andliga frihet stå 
i något förhållande till samhällets. Staten är det högsta histo- 
riskt gifna menskliga samhället, och han är äfven det, som 
sätter bestämda rättsgränser icke blott inom sin egen omedel- 
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bara verksamhetssfer, utan äfven inom de privata sambillleiias 
områden. Derftre inskränka vi oss till frågan om det förhål- 
lande, i hvilket menniskan med afseende på sin andliga frihet 
står till staten. 

Staten är den formela rattens högste vårdare och -måste 
derföre akta hvarje persons rätt. All rftttskränkning är för 
staten ett väsentligt ondt och medför för honom endast onda 
verkningar. Men all onödig inskränkning i en persons rått 
ar ett oberättigadt intrång i hans rättssfer och en rattskränk- 
ning. Det ligger derföre alldeles omedelbart i statens eget 
intresse att, äfven der sådant är möjligt, icke göra någon in- 
skränkning i någon statsborgares rättsliga frihet. Staten har 
tvärtom att icke blott erkänna och akta, utan äfven mot tvång 
skydda hvarje statsborgares rättsliga frihet, t sitt förhållande 
till staten och derigenom äfven till öfriga statsborgare har hvarje 
statshorgare andlig frihet, hvilken med afseende pä de tre sidorna 
af menniskans förnuftiga praktiska lif har de tre formerna af tanke- 
och samvetefrihet, yttre handlingsfrihet och trosfrihet. Äf dessa 
är den yttre handlingsfriheten, i hvilken äfven innefattas den 
fria yttranderätten, som förnämligast kommer till begagnande 
i tal och tryckta skrifter, den enda, som omedelbart kan krän- 
kas. Tanken och samvetet höra till menniskans eget inre och 
kunna icke träffas af något yttre tvång. Likaså hör menni- 
skans tro i betydelsen af hennes religiösa öfvertygelse och 
sinnesriktning till menniskans inre för allt yttre tvång otill- 
gängliga lif. Derföre är det endast med afseende på de fall, 
dä en statsborgare såsom rättsgrund för någon yttre handlings 
företagande eller underlåtande åberopar sin tanke eller sitt 
saravete eller sin tro, som staten har att bestämma hans rätts 
gränser och skydda honom i hans rätts utöfning. Åfven i dessa 
fall är det sålunda icke omedelbart fråga om något annat än 
yttre handlingsfrihet, men väl om vissa särskilda rättsgrunder 
för en sådan frihet. Något försök till inqvisitoriskt förfarande 
med afseende på en statsborgares tankar, samvete och tro bör 
staten hvarken tillgripa eller tillåta. Detta följer deraf, att 
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de tillliOTa menniskanB inre lif. Men deremot behsfrer man 
undersöka, hvad staten kan tillåta, samt hvad han bOr befalla 
och fbrbjuda rOrande de yttre handlingar, fOr hrilka de an- 
förda rättsgrunderna åberopas. Då frågan härom i sin all- 
mänhet ^amståUes, kan svaret icke angifva något mer än vida 
gränser, inom hvilka det rätta i hvarje särskildt fall mäst« 
sökas. Äfven för att kunna gifva blott ett sådant allmänt 
svar måste man taga i betraktande statens ändamål. Staten 
bar att vårda och skydda alla samhällsintressen, de privata så- 
väl som de publika. Den materiela och andliga kulturen kan 
icke vara staten likgiltig. Derföre kan staten icke uppställa 
oei noggrant följa den regeln, att hvar oeh en får i det yttre 
handla efter sitt samvete och sin tro, sä länge han icke begår 
brott i rent jurjdiak bemärkelse. Det fall, i hvilket man lät- 
tast finner, att denna regel icke kan tillämpas, är det, då nå- 
gon under åberopande af sitt samvete eller sin tro handlar i 
strid med de mest oeftergifliga fordringame angående goda 
seder. Derföre är det ock vanligt att i fråga om fri religions- 
Ofriing vilja göra en inskränkning med afseende icke blott 
på störande af allmän ordning, utan äfven pä förnekande ocb 
kränkande af allmänt erkända och oel^ergifliga sedliga grund- 
satser. Ur en synpunkt skulle man kunna vara villig att 
stanna vid dessa båda inskränkningar, den nemligen, att det 
icke kan finnas någon i högre grad förvänd religionslära, som 
icke i och med detsamma strider mot de allmänt erkända oef- 
tergifliga sedliga grundsatserna bos värt folk och andra folk 
på samma kulturgrad. Men om ock detta i och för sig är 
förhållandet, så finnes det intet, som hindrar den, som bekän- 
ner sig till en sådan religionslära, att både inom sig sjelf 
och inför andra neka konsegvensen. I sådant fall är det icke 
möjligt att undantagalöst genomföra tillämpningen af den upp- 
stälda regeln. Så alldeles stridande mot hela vår andliga 
kultur kan en religionslära vara, att hennes offentliga förkun- 
nande och företagandet af de handlingar, som höra till hennes 
kult, icke kunna af staten tillåtas. Det är icke otänkbart, att 
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grof Tidskepelse under namn af religiös tro och kult kan f5 
insteg aiVen hos ett civiliseradt folk och blifra en i viss mon 
farlig fiende till dess kultur. I allmänhet kan det dock anta- 
gas, att för närvarande i detta hänseende ingen synnerlig 
fara hotar, som icke genom upplysning kan afböjas. Deremot 
finnes det en annan fara, som icke är främmande f5r vär tids 
civiliserade folk. Hon ligger deri, att statsborgare draga sig 
undan all den undervisning i religionsläran och all den själa- 
vård och andliga vexelverkan, som inom erkända eller tillåtna 
församlingar gifvas. Huruvida ett sådant ftrfaringasätt har 
sin grund i f5rnekelse af all religion eller i en religiös tro, 
som framkallar samvetsbetänkligheter mot hvarje beröring med 
andra statsborgare inom det ifrågavarande området är icke 
någon bufvudfråga. Hufvudfrägan är, om staten kan tillåta 
ett sådant medgifvande af hvarje kyrklig församling, eller om 
staten måste fordra, att hvarje dess medlem skall tillhöra en 
kyrklig församling oeh såsom församlingsmedlem underkasta sig 
den kyrkliga disciplinen. Omedelbart kan det icke innebära 
något juridiskt strafi'bart, om en statshorgare af - något bland 
de ofvan anförda skälen eller ock derföre, att han finner det 
för sig obehöfligt att tillhöra någon församling, gifver till- 
känna, att han vill lemna församlingen utan att sluta sig till 
någon annan sådan. Deremot är det tydligen stridande mot 
den andliga kulturens intresse, hvilket ock hör till de intres- 
sen, som staten har att vårda och skydda, om någon mera be- 
tydande del af hans medlemmar helt och hållet undandrager 
sig det inflytande, som utöfvas i och genom undervisning i 
religionsläran, väckelse och maning till religiositet ocb vexel- 
verkan med andra församlingsmedlemmar under en disciphnär 
församlingsmyndigbet till räittelse och till stöd. Häraf kan 
blifva en följd, att irreligiositeten blifver allmän bland en be- 
tydligare del af statens folk. Sådant skulle så mycket lät- 
tare kunna inträffa, om det tillätes föräldrar att afgöra, huru- 
vida deras barn skulle erhålla någon eller ingen undervisning 
i religioneläran, öfverhufvud någon eller ingen religiös upp- 
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fostran. Om en aädan följd verkligen inträffade, Bkulle det 
utan tvifvel tydligt visa sig, huru orimligt det i sjelfva ver- 
ket ar att antaga staten val hafVa ett intresse i uppratthM- 
landet af vissa sedliga grundsatser, men icke i fasthållandet 
vid nägra religiösa gnindsanuingar. Om det nu till undvi- 
kande af denna följd å statens sida fordras, att föräldrar, som 
icke tillhöra någon kyrklig församling, skola ådagalägga, att 
de på tillfredsställande satt sörja för sina barns religiösa upp- 
fostran, eller ock låta dem undervisas inom någon församling, 
så ar härmed i en hOgst vigtig punkt gifvet, att staten har 
att fordra vissa yttre handlingar af sina medlemmar för den 
andliga kulturens uppehällande och detta sårskildt med afse- 
ende pä det religiösa momentet i denna kultur. Från det nu 
antagna medgifvandet ar vägen icke lång till ett annat. Om 
barnen icke kunna lemnas åt sina föräldrar och sig ^elfva, utan 
tagas i vård af församlingen eller staten, så måste det sättas 
i fråga, om icke på samma grund eu större eller mindre del 
af statens folk, som har ringare bildning och mindre lätt till- 
gång till bildningsmedel, bör göras till föremål för liknande 
omvårdnad. Slutligen finnes det ett behof att motverka skefva 
och förvända bildningsriktuingar, och äfven detta behof kan 
tvinga till fordringars ställande på statens medborgare. Till- 
fälligtvis och under gynsamma förhållanden kan det väl vara 
möjligt att efter regeln medgifva frihet från all skyldighet att 
tillhöra någon kyrklig församling, men att fullständigt och 
alltid vidhålla ett sådant medgifvande visar sig icke vara möj- 
ligt. Men under sådant förhållande är det gifvet, att staten 
måste både förbjuda och fordra vissa yttre handlingar i så- 
dana fall, der samvete och tro kunna uppgifvas såsom grun- 
der mot uppfyllande af en fordran och för öfverträdelse af ett 
förbud, och der intet förekommer, som kan betraktas såsom 
störande af allmån ordning eller förnekelse och kränkning af 
oeftergifliga sedliga grundsatser. Är sådant i något fall rätt, 
så kan det möjligen vara det i äere. Huru långt ratten kan 
sträcka sig i detta afseende, kan tydligen icke afgöras utan 
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ijj^derstJ&ning af hrarje särskildt fall. Men YidBtrilcktare eller 
inskränktare rör dock statens ratt till fordringar och förbud 
aldrig den inre och egentliga samvetsfriheten och trosfriheten, 
ntan endast yttre handlingars företagande och underlåtande. 

Det finnes ett samfund, som står öfver alla menskliga 
samhällen. Det är kyrkan såsom de heligas samfund. Ett 
menakligt samhälle kan kyrkan i denna mening icke vara. 
Till ett menskligt samhälle hör icke hlott en inre rättsgrund, 
utan äfven en yttre rerksamhetssfer ' samt en yttre organisation 
och yttre lyelpmedel. Det menskliga samhällets verksamhets- 
sfer är det yttre, inom hvilket samhällets organer oraedelhart 
uppträda och verka, och således dess närmaste eller omedel- 
bara verksamhetssfer. Det yttre äter, som endast medelbart 
bestämmes af ett samhälles verksamhet, kan icke anses till- 
höra dess egen sfer. Men säsom de heligas samfund kan kyr- 
kan icke hafva någon yttre verksarahetssfer. Hon verkar ome- 
delbart på menniskornas inre och endast medelbart pä det 
yttre. Hon har ock sin tillvaro icke i någon yttre sfer, utan 
i den invärtes menniskan. Skulle man ock vilja betrakta men- 
niskans inre, såvida det är bestämbart, såsom ett i någon 
mon yttre, så är dock detta yttre icke Bädant, att för den verk- 
samhet, som derpå skall utöfvas, en yttre organisation med 
särskilda i det yttre framträdande organer samt yttre hjelp- 
medel kunna gifvas. Derföre kan kyrkan såsom de heligas 
samfund icke framträda i någon egen yttre gestaltning eller 
samhällsform eller rättsform inom den menskliga verlden. Hon 
kan derföre betecknas såsom den osynliga kyrkan. Det står 
icke heller i mensklig magt att urskilja hennes rätta eller 
verkliga medlemmar. Hon tillhör en annan verld än den i 
inskränkt mening menskliga, ii^om hvilken alla menskliga sam- 
hällens verksamhetssferer falla. Hon tillhör den andliga verl- 
den. Hon har sin grund omedelbart i &ud såsom ande, och 
endast såsom omedelbart bestämd af Guds ande kan menniskan 
vara en medlem i henne. Derföre är hon Guds rike. 
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But tillhör hvarje meoskligt samhälle att verka såsoB 
organ fSr Guds rike, men det ena samhället kan mera ome- 
delbart än ett annat verka säsom sådant orgao. Den genom 
yttre ordning bestämda meuBkliga samhäUsTerkBamhet, som 
mest omedelbart åsyftar att verka ftr Guds rike, är den reli- 
giösa kulten. Hans ändamäl är att i, med och genom ett 
yttre, ordet och sakramentet, bringa till verklighet menniskana 
andliga lifsgemenskap med Gud. Det är icke förständets upp- 
lysning, icke viljans rättelse, icke sinnets uppbyggelse, icke 
hjertats bättring, som kulten omedelbart vill gifva, utan ome- 
delbart vill han väcka andakt, samt i och genom andakten 
upplyfta meDuiskao till Gud och lata henne helt och odeladt 
känna sitt lif såsom lif i och genom Gud. Den religiösa kul- 
ten föregär inom kyrkan såsom enhet af prest och församling. 
Såsom sådan enhet är kyrkan ett privat menskligt samhälle, 
som har att verka fOr det religiösa momentet i den andliga 
kulturen. På grund af denna sin uppgift år kyrkan det mensk- 
liga samhälle, som framfKr andra är skickadt att utfttra de 
yttre handlingar, som konstituera den i eu särskildt och offi- 
cielt stadgad form framträdande religiösa kulten. Prästens 
ställning säsom lärara och den kyrkliga ordningens frUmste 
vårdare inom fördaralingen gOr honom till sjelfskrifven ledare 
af knltem hufvudhandlingar. < Men den kyrka, som utofvar 
den religiösa kulten i dennas stadgade yttre form, är dock 
icke något annat och hOgre än ett privat menskligt samhälle. 
Hon är icke ens i sina högsta till kulten hOrande funktioner, 
i sin högsta verksamhet såsom organ för Guds rike, de heligas 
samfund, icke heller är hon en yttre organisation, i och genom 
hvilkeu Guds ande omedelbart framträder och verkar. Hon är 
icke en medlare mellan Gud och menniskan. Derföre är hon 
ock säsom menskligt samhälle underordnad under det hOgsta 
gifna menskliga samhället nemligen staten. 

Den andliga friheten kan menniskan icke i fullaste mått 
hafra inom uägot menskligt samhälle. I sitt tullaste mått 
hör hon till det inre, andliga och eviga lifvet, hvilket ftr ett 
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lif i Gud och i hans rike. Hvärje försök att i detta rikes ställe 
sätta ett menskligt samhälle går ut p& en kränkning af den 
andliga menniskans frihet och rätt att vara 6ads barn och 
lefva under honom i hans rike. I jeinförelse med hans and- 
liga rike är hvarje menskligt samhälle verldsligt, och derföre 
hOr ock hvarje sådant samhälle till det rerldsliga, af hvilket 
menniskan f&r att komma till den hOgsta andliga friheten 
mäste vara oheroende, och frän hTilket hon mäste vara fri, och 
Ofver hvilket hon måste vara upphöjd genom Guds magt och 
genom rätten till barnaskap hos honom. Hvarje antagande, 
att något raenakligt samfund eller någon mensklig förening ftr 
ett samfund af heliga eller såsom omedelbart orgau för Guds 
ande har magt att gifva syndernas' förlåtelse och Guds barns 
herrliga frihet, är derföre en mensklig förvillelse eller en ytt- 
ring af verldsligt raagtbegär eller af andligt högmod, som i 
trots af sin syftning till upphöjelge leder till förnedring. Den 
klara insigten den, att menniskan icke kan bygga sitt hopp om 
frälsning från verldens och sitt eget sjelfviska sinnes tvång till 
andlig frihet i det andliga lifvet inom Guds rike på någon 
verldslig magt och myndighet, år en kunskap af genomgripande 
vigt och betydelse för hela hennes andliga lif. Den positiva 
insigt och öfvertygelse, som bör svara mot denna negativa 
kunskap, är den, att menniskan endast i Gud har att söka 
sin rätta och andliga frihets grund. 

Menniskans religiösa lif är den sida af hennes förnuftiga 
lif, i och genom bvilken hon har sin egentliga och högsta and- 
liga frihet. Den bestämda uppfattningen af det religiösa lifvets 
betydelse vinnes genom dess jemförande med det sedliga och 
rättsliga lifvet. Skilnaden röjer sig pä ett bestämdt sått redan 
i utgångspunkten för de särskilda sidorna af det praktiskt förnuf- 
tiga menniskolifvet. Yi mena med denna utgångspunkt det första 
begrepp, i hvilket den i menniskans andliga erfarenhet gifna funk- 
tion, som för en viss sida af det ifrågavarande lifvet är den ut- 
märkande och karakteristiska, på ett fullt bestämdt sätt fattas, 
pet begrepp, som här i bvartdera fallet är den rätta utgångs- 



44 Om andlig frifaet. 

pnnkten,' mäste sOkas inom ett allm&nnaTd be^epps omfång. 
Dessa allmftnnare begrepp ftro inom sedlighetens och rattens 
områden skyldighetens och rättighetens begrepp. FOr etiken 
utgör den moraliska skyldigheten den ntg&ngspunkt i och ge- 
nom hvilken menniskans sedliga viljas fiinktion fixeras pä ett 
distinkt sätt. Det första, som menniskan säsom sedlig kan fasthälla 
i och för sitt medvetande, är den moraliska skyldigheten. Men den 
moraliska skyldigheten är till skilnad frän alt annan skyldighet 
och särskildt frän den juridiska en skyldighet omedelbart pä 
grund af pligt eller en pligt i inskränkt bemärkelse, en ovilkorlig 
pltgt och s&som sädan en rent inre bestämning hos viljan eller 
en fordran gjord af henne ^'elf säsom sjelfbestänunande och för- 
nuftig. Rättigheter kunna vara bäde juridiska och moraliska. 
Särskiljandet af den juridiska rättigheten från den moraliska 
och den juridiska rättighetens fixerande utgör utgångspunkten 
för all filosofisk rättslära. En rättighet, som innebär någon 
annan tillåtelse än till pligtens uppfyllande, är den första juri- 
diska erfarenheten, och en sådan rättighet, en tillåtelse till 
handlingsfrihet inom eu viss gräus, är den juridiska rättighe- 
ten. Det begrepp, som inom religionsläran förekommer till när- 
mare bestämning i sjelfva hennes utgångspunkt, är begreppet 
salighet. För menniskan är religionen i första rummet hen- 
nes salighetssak. Medvetandet härom mä i de lägre reli- 
giousäsigtema vara dunkelt och inböljdt i ett hölje af främ- 
mande föreställningar, men sedan genom dessas borttagande 
det religiösa medvetandet blifvit renadt, står det filr detta 
lika klart, att det första, hvarom det i menniskans religiösa 
lif och erfarenhet är fråga, är hennes salighet, som fOr det 
sedliga medvetandet, att dess första distinkt fattliga föremål är 
skyldighet, och likaså för det rättsliga rättighet. Men i lik- 
het med de båda andra begreppen behöfver saligheten såsom 
religionslärans utgångspunkt närmare bestämmas. Man kan 
t. ex. äfveu inom etiken säga, att menniskans högsta etiska 
goda är hennes salighet. Den närmare bestämning, genom 
hvilken saligheten såsom hörande till religionen distinkt ut- 
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märkes, är eTigheteD. SäBom evig salighet är hon oberoende 
af allt tiniljgt, och bar hon icke sin grund i menniskans vid 
det timliga bundna sedliga Tilja, utan i det eviga lifvet, i Gud, 
ocb ar hon en menoiskas salighet af Guds, den eviges, näd. 
Såsom sådan hör hon till det andliga lifvet och har hon det 
andliga lifvets ratta frihet. 

Om nu den eviga saligheten är meuniskans fUrsta distinkt 
fattade rent religiösa angelägenhet, sä är frägan om hennes 
förvärfvande oafvislig. Medvetandet om synd och skuld, om det 
sjelfviska sinnets förderf och äf bundenheten vid det osaliga 
lifvet i verlden skiljer menniskan från Guds näd, som är all 
salighets grund, och lemnar henne intet medel till salighetens 
fttrvärfvande. Häri består det andliga lifvets nCd. Menniskan 
känner sig hehöfva andligt lif, men saknar alldeles medel att 
förvärffa det. 

Så väl inom det sedliga som inom det rättsliga lifvet 
finnes det en nOdstäld belägenhet, som är jemförlig med den 
religiösa, om än icke lika djupt gripande som denna. Vid Öfver- 
gåugeu till det sedliga lifvet känner menniskan pligten såsom 
lagens ovilkorliga fordran, och såsom abstrakt eller moraliskt 
fri, och följaktligen pä aktuelt föniuftigt innehåll tom vilja 
har hon icke något medel eller någon magt att uppfylla en 
sädan fordran. Det, hvarigenoni menniskan fkt magt till pligtens 
_ uppfyllelse ocb derigenom äfven till vinnande af det sedligt 
goda eller den sedliga lycksaligheten, är sedlighetens idé eller 
menniskans eget förnuftiga väsende. Men hos menniskan såsom 
subjekt eller vilja är det dygden, som är viljans fasta och 
oföränderliga riktning på sedlighetens idé såsom viljans bestäm- 
ningsgmnd. Sålunda omfattar viljan sedlighetens idé såsom sin 
högsta bestämningsgrund och t&r då af denna idé eller af sitt 
eget förnuftiga väsende den magt, som hon icke i sig sjelf 
såsom abstrakt eller moraliskt fri har. Pligtens uppfyllande på 
grund af dygden såsom den rätta viljeriktningen eller sinnesf^rfattr 
ningen eller pligten af dygden är derfbre sjelfva den praktiska 
hufvudbestämningen i det sedliga lifvet. Samma förhållande 



46 Om andlig frihet, 

ftterfinneB med afseende pä meiiDiskaits formelt rättsliga lif. 
Äfren detta föregås af ett rättslöst viljelif, och f&r den rätts- 
lOBa eller rättsstridiga viljan visa sig rfttteas fordringar säsom 
ett oberättigadt tvång. Men behofret af rättslighet Täckes hos 
menniskan, och grunden till dess ijllande ligger i rättens idé 
eller den i det yttre sjelfständiga personligheten, denna mft 
vara uenniskan sjelf säsom person eller andra säsom personer. 
Men hos menniskan såsom subjekt eller vilja är det aktningen 
för rätten eller den med afseende på det yttre sjelfstftndiga 
eller aktnela personen, som innebär rättens omfattande säsom 
den högsta bestämningsgninden inom menniskans yttre personliga 
lifssfer. Rättens iakttagande mot alla personer i alla förhållan- 
den pä grund af aktning för all rätt eller rätt af aktning är 
den rättsliga verksamhetens praktiska grunddrag. Såväl i pligten 
af dygden, som i rätten af aktningen rojer sig den andliga fri- 
heten. Frånvaron af andlig frihet märkes hos det sinliga be- 
gäret och det yttre tvånget. Men pligten är icke af begäret, utan 
af dygden, och rätten är icke af tvånget, utan af aktningen. 

Se nu särskildt betraktade sidorna af menniskans förnuf- 
tiga praktiska lif kunna tydligen icke hvar för sig och obe- 
roende af hvarandra, icke heller såsom skilda från detta lifs 
tredje sida, den religi&aa, komma till verklighet hos menniskan, 
men äro de olika sidor, så kunna de ock hvar för sig betraktas. 
Se visa dä i den punkt, som nu år i fråga, omvändelsen till . 
förnuftigt lif och det första framträdandet af detta lif från olika 
sidor. Men då E^elfva omvändelsen och födelsen till det nya 
eller förnuftiga lifvot hvar för sig icke kunna vara mer an en 
enda akt, hafva ock deras olika sidor ett inre sammanhang och 
en väsentlig öfverensstämmelse. 

Inom det religiösa lifvets område är det Guds rättftrdig- 
het, som för den från ^elfviskhet och verldsligbet ännu icke 
frigjorda, men till kändt behof af frälsning komna menniskan 
framstår såsom den hindrande och förkrossande magten. Men 
likasom pligten iftån att fattas såsom en nedslående fordran 
1 såsom viljans rätta kraft och styrka, och likasom rätten 



Md att gftlla BäBom ett förtryckande tvang träder fram sflsom 
perBoneDs rätta irihet, så ändrar sig ock för menniskan vid 
omvändelsen och födelsen till det religiösa lifvet Guds rättitlr- 
dighet frän en förkrossande magt och fördömande myndighet 
till den faderliga godhet, som gör henne till en rätt skapelse 
i den andliga verlden, och den fria oändliga näd, som tilldCmer 
henne barnaskapets rätt. Hos menniskan är det den religiösa 
tron, som kommer till lif och säeom lefvande tro är bela men- 
niskans, förståndets, Tiljans, hjertats riktning på Gud och om- 
fattar honom såsom den enda grunden till hennes rättfärdig- 
het. Så kommer rättfilrdigheten af tron. Råttfördigheten af 
tron är sålunda den praktiska kärnpunkten i menniskans reli- 
giösa lif. I henne finnes ock den rätta och sanna andliga 
friheten. Hennes ofria motsats består i de yttre gerningarne, 
menniskans egna gärningar, som utgä från hennes sjelfviska 
jag och fåfängt arbeta på egenrättfUrdighetens uppbyggande. 
Men rättfärdigheten är icke af gerningarne, utan af tron. 
Genom rättfärdigheten såsom den af Gnds nåd människan till- 
dömda barnaskapets rätt, har hon äfren blifrit arfvinge till 
ftvigt lif och salighet. 

Ändlig frihet har sålunda menniskan i det sedliga lif, i 
hvilket hon icke af begär, utan af dygd uppfyller sin pligt, i 
det rättsliga lif, i hrilket hon öfvar rätt icke af tvång, utan 
af aktning, men i högsta mening i det religiösa lif, i hvilket 
henne^ rättfärdighet icke är af gerningarne, utan af tron. Så 
har den andliga friheten bestånd i pligten af dygden, i rätten 
af aktningen, men till sitt innersta väsende i rättfärdigheten 
af tron. 



För de Germanska och RomaoBka folken var medeltiden 
ett organisationens tidetivarf. Stammar slöto sig tillsammans 
till nya folk eller sammansraftlte med äldre. Nya stater bil- 
dades och gamla ombildades. Staternas författning och för- 
valtning stadgades och ordnades. I flere stater fDrvärfvade sig 
folket genoin stånden ratt till representation. Stftnden ord- 
nade sig och sloto sig hvart för sig tillsammans till ett helt. 
Det andliga och det verldsliga fralset, handeln och de borger- 
liga yrkena, vetenskaperna och de fria konsterna fingo sin be- 
tryggade tillvaro och sitt skydd i och genom ståndsorganisa- 
tionen. Men Cfver allt annat reste sig den Romersk-Eatolska 
Kyrkan, som sträckte sin spira Cfver furstar och folk inom ett 
mycket vidsträcktare omräde än det af Germaner och Romaner 
bebodda. Denna starka, mångsidiga och omfattande organi- 
sation utgör ett bililningsarbete, som i sitt slag icke i någon 
annan tid har sin like. 

Det hårda arbete, som under medeltiden fordrades för vin- 
nande af fredlig ordning och enig samverkan, och det starka 
försvar, som behöfdes till värn mot godtycke och öfvervåld, 
tvingade hvarje samhälle till utbildning af fasta yttre former 
med stränga förbindelser och en långt drifven subordination. 
Häraf framkallades inom alla områden särskilda organisationer, 
som under andra förhållanden skulle hafva varit orimliga och 
icke kunde undgå att leda till ensidighet och Ofverdrift. Så 
har det borgerliga ståndet sitt gille- och skråväsende, adeln 
riddareväsendet, kyrkan klostervftsendet, konungadömet feodal- 
våsendet och päfvedömet det presterliga celibatväsendet. 

Den Romersk-Katolska kyrkan har med kristendomens 
Ijns skingrat hedendomens mörker, med kärlekens och fridens 
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evangelium kflmpat raot sjelfhämnd oeh hat och lärt halfrilda 
folk att {^dnyaka sig nsder en aodlig magt oeh vOrda den 
kyrkliga helgedomens frid. Under hennes hägn oeh inäytande 
hafra fridslagar stiftats, stadgade former för rättskipning in- 
förts, andlig och verldslig odling tioTarats och f&rkofrats. I 
klosterlifr^ djupa tystnad och stilla enslighet har nnder stor- 
miga tider det fromma sinnet f&rdjupat sig i den religiösa 
betraktelsen oeh utkftmpat det inre lifvets strid, och till de 
klosterbröder, som genom sådan betraktelse tärt sig att se och 
förkunna evangeliets sanning och genom sådan strid kommit 
till seger, hör den store reformator, hrilkens minne vi nu gä 
att fira. 

Den Romersk-Katolska kyrkan har under tvånget att med 
eftertryck rikta sin verksamhet pä det yttre och att i fasta 
yttre former söka styrka och försvar öfverflyttat pi det inre 
och andliga lifvets område hvad som hör till det yttre. Hon 
hw tjott sig äfven inför Gud behöfra, en yttre organisation 
oeh yttre hjelpmedel och har sökt fylla behofvet genom en 
här af helgon och en skatt af goda verk. Med sina medlande 
organer och sina yttre hjelpmedel har hon sjelf stält sig så- 
som en medlare mellan Gud och menniskan och tilltrott sig 
att ransaka hjertan, förlåta synder och gifva rättfärdighet. 
Häri ligger, äfven om mycket af det, hvartill den Romersk- 
Katolska kyrkan drifvits, är att anse icke såsom för henne 
väsentligt, utan säsom tillfållig öf?erdrift genom fortgäng i fel- 
aktig riktmDg, å ena sidan en fångenskap i det yttre och ä 
andra sidan ett andligt förtryck, hvarifrån befrielse måste sö- 
kas och vinnas, om icke kristendomen, som är den andliga re- 
ligionen, skulle förqväfvas hos kyrkans medlemmar. 

Det .sextonde århundradets kyrkliga reformation utförde 
det befrielseris verk, som ätergaf ät kyrkan sjelf och åt 
hennes medlemmar den andliga frihet, soni tillhör det religiösa 
lifvflt. På mångfaldigt sätt var reformationen förberedd. Ån- 
dring i kyrkans lära och ordning hnde från äere häll yr- 
kats, kyrkliga strider hade försvagat kyrkans magt och infly- 
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tände, stora oeh påtagliga felsteg hade rubbat hennes anse- 
ende, och Tetenskapsmäanen hade vändt sig mot henne med 
mänga vapen, bland bvilka Bibelns nya testamente i sin dä 
allt allmännare spridda och studerade grundtext var det mest 
oöfvervinueliga. 

En reformation åstadkommes icke endast genom nndan- 
rödjande af det förderfvade gamla, som blifvit odugligt till 
organ för lifvet och står till hinder, utan hon måste grunda 
sig på en ny omfattande" och genomgripande lifsyttring, i hvil- 
ken lifvet tråder fram med en högre magt. En sådan ny lifs- 
yttring trädde inom det kyrkligt religiösa lifvets område fram i 
det sextonde århundradets stora reformation. Bland reformato- 
rerne är Luther den främste och störste icke blott genom den 
personliga öfverlägsenheten och genom rikedomen på andliga 
gåfvor, utan f&rnämligast genom djupet och klarheten i upp- 
fattningen af reformationens religiösa grundtanke, genom tro- 
heten i denna grundtankes fasthållande och genomförande, ge- 
nom friheten från all lust att förstöra något annat än det, 
som genom sin förvändhet var ett hinder för det religiösa lif- 
yet, och genom sin tankes och sin Tiljas riktning på ett icke 
blott rent, utan äfven innehållsrikt och verksamt andligt lif. 
Den reformatoriska grundtanke, som af Luther omfattades och 
gjordes gällande, var menniskans rättfitrdiggörelse genom tron. 
denom honom aäägsnas allt afseende på egna och andra men- 
niskors gerningar såsom grund till rättfördigheten. Inser man 
hvad detta innehar, så vet man ock, att med denna grundtanke 
ingenting af allt det, som hör till det yttre kyrkoväsendet, 
icke heller någon mellan &ud och menniskan medlande sam- 
hällsmagt kunde inom samma område, det inre, fria andliga 
lifvets område stå tillsamman. Men tron skall hafva ett före- 
mål, och detta var för Luther gifvet endast i Guds ord så- 
dant det finnes i det gamla och det nya testamentets skrifter. 
Åfven i detta häseende har Lnther aflägsnat allt annat och 
yttre, som vid sidan af Bibeln gjorde anspråk pä auktoritet. 
Trons i Guds ord angifna föremål är i fråga om det, som Ln- 



tber i sitt siones iunersta djup både lärt sig känna säsom menoi- 
skans närmaste religiösa angelägenhet, nemligen syndernas för- 
låtelse och evig salighet, Gud, som af nåd flJr Kristi skull gif- 
?er den troende menniskan syndernas förlåtelse och tlllräknar 
henne Kristi förtjenst till rättfördighet. Genom sin tro hlifver 
då menniskan salig, icke genom gerningarne, icke heller ge- 
nom någon sin egen förtjenst eller rattfärdighet. 

Genom den klara och fasta uppfattningen af tron och 
hans föremål och bådas betydelse för menniskans frälsning till 
evigt lif och salighet och genom det fullständiga genomföran- 
det af hvad han fattat har Luther lagt grunden till vår kyr- 
kas lära och sjelf i samverkan med sina närmaste medarbe- 
tare utvecklat henne till en bestämd form. Genom Bibelns 
Öfversättning, i predikan oeh psalm, i låroböcker och bekän- 
nelseskrifter, från den akademiska lärostolen och disputations- 
katedern har han till undervisning och nppbyggelse meddelat 
hvad som hör till salighetens kunskap. 

Den reformation, hvilkens grundläggare och hufvudman 
Luther var, medförde en reformation af inånga menskliga sam- 
hällsförhållanden. I de riken, som omfattade kyrkoreformatio- 
nen, upphörde kyrkans strid med staten om den verldshga 
magten. Klostrens afskaffande och prestemas rätt till äkten- 
skap medförde en betydelsefull förändring i tänkesätt och se- 
der. Insigten i behofvet af allmän upplysning blef allt kla- 
rare oeh allmännare, och den vetenskapliga forskningens frihet 
vann ett vidsträcktare erkännande. Af innerligheten, styrkan 
och endrägten i den nyväckta tron fingo folken nytt mod och 
ökad kraft till arbete på alla den menskliga odlingens olika 
områden. 

Den ymniga välsignelse, som genom den Lutherska refor- 
mationen, blifvit vårt folk beskärd, har manat vår Konung 
och vårt folk att högtidligen fira det fyrahundraåriga minnet 
af den store reformatorns födelse. Upsala Universitet räknar 
sin återupprättelse från det möte, som stadfäste den Evange- 
liskt Lutherska kyrkan i värt födernesland, och delar med an- 



dra Sveneka läroTerk tacksamheten fCff det hägn och den ui- 
Tecktiog, som det under inflytande af den Lutherska ref(^ma- 
tionen ätnjutit och runnit. I sin veteuBkapliga verksamhet 
har Upsala UoiTersitet alltjemnt erhållit kraftig hjelp och mäg- 
tigt stod af den rika och storartade vetenskapliga forskningen 
i Luthers fädernesland. För högen oeh formhan att mottaga 
lärdom och vftckelse frän Tysklands lärde har Uniyersitetet 
att tacka den gemensamhet i auda och syften, som mellan 
Tysklands och Sveriges beslägtade folk utvecklats genom deu 
Lutherska reforinationen. Men fDrst och sist egnar Universi- 
tetet den djupa vördnadens och den varma tacksamhetens gärd 
ät Luthers minne för vår kristna läras återställetse på rent 
evangelisk grand, hvilken var det verk, som Luther genom 
&uds nåd och kraft utförde. 

Till talare vid den fest, som af Universitetet skall egnas 
&t Martin Luthers lainne, har det stOrre Akademiska Konsisto- 
riet utsett Ealsenianske Professorn i Teologiska Frenotiouer 
och Teologisk Encyclopedi, Teologie och Filosofie Doktorn KntU 
Henning Gezeliua von Schéele. 

Till den högtidliga minnesfesten inbjuder jag vördsamt 
Universitetets Kansler^ f. d. Jtistitiestatsministern, En af de 
Äderton i Svenska Akademien, Riddaren och Kommendören 
af Kongl. Majds Orden samt Ordens vice Kansler^ Storkors 
af Kongl. J^orska S:t Olafs Orden, Ledamoten af Kongl. 
Vetenskapsakademien, Juris Utr. Doktorn, Herr Friherre 
Louis De Geer, Universitetets I^o-Kansler, Svea Rikes 
Ärkebiskop, En af de Aderton i Svenska Akademien, Leda- 
moten och Kommendören af KongL Ma^ds Orden, Teologie, 
Juris Utr. och Filosofie Doktorn, Herr Anton INihlas 
8un(U>erg, Länets Höfding, Koimnendören med Stora 
Korset af Kongl. Nordstjerne Orden, Filosofie Doktimi., Herr 
Grefve Adoif Jjudvtg HamUton, f. d. Statsrådet, Kom- 
mendören med Stora Korset af Kongl. Nordstjerne Orden, 



Innehafvaren af Tunesiska Nichan-Iftikhar l.sta kl., Kom- 
tnendören af Kongl. Danska Darmebrogs Ordens l:sta gr.^ 
Ledamoten af Kongl. Vetenskapsakademien^ Filosofie Doktorn, 
Herr Carl Johan Malmsten, öfversten och Chefen för 
Kongl. Uplands Regemente, Riddaren af Kongl. Svärdsorden, 
Herr Samuel Ottstaf Robert von Bahr, Rektorn vid 
Högre Allmänna Läroverket i Upsala, Riddaren af Kongl. 
Nordstjerne Orden, Filosofie Doktorn, Herr Manfred Mu- 
stafa Moderus samt Upsala Universitets och Högre AU- 
mäniia Läroverkets Lärare och Embetsmän , Universitetets 
Studerande Ungdom, Länsstyrelsens Ledamöter, Upsala Stads 
l^esterskap, Borgmästare och Råd och Stadsfullmägtige samt 
Öfrige Vetenskapernas Idkare, Gynnare och Vänner. 

Samlingen sker Lördagen den 10 Noyember kl. 12 midd. 
på det Akademiska Konsistoriets Sessionsruin. 

Upsala den 9 November 1883. 

C, Y. Sahlin. 



